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RESUMEN

La presente tesis, “El sentido de vida en el discurso religioso evangélico/protestante: un estudio
de caso de doce sermones emitidos en la ciudad de Monterrey, Nuevo Ledn, México, en el afio
20157, tiene como objetivo explicar los funcionamientos hermenéutico-semiotico-discursivos
de las materialidades filosoéfica, ideoldgica y retdrica en la generacion y esquematizacion del
objeto discursivo sentido de vida en un corpus sermonario de doce sermones recogidos durante
el mes de enero de 2015 en tres Iglesias evangélico/protestantes del primer cuadro de la ciudad
de Monterrey, Nuevo Ledn, México. Partimos del supuesto que en los sermones de nuestro
corpus se dan este tipo de funcionamientos que vinculan de manera dialéctica la dimension
interna y externa de los sermones del corpus, de tal suerte que los elementos filoséficos,
ideoldgicos y retoricos que aparecen en la configuracion del objeto discursivo sentido de vida
dan evidencia de una relacién inquebrantable entre el predicador, el sermén y el contexto. Por
lo cual, la pregunta que nos planteamos fue como elaboran los predicadores las estrategias
mediante las cuales generan y esquematizan el objeto discursivo sentido de vida que aparece en
nuestro corpus sermonario.

El estudio del corpus sermonario lo realizamos desde una perspectiva interdisciplinaria
que construimos con las aportaciones tedrico-metodolégicas de tres campos cognitivos que
forman parte del macro-campo de los estudios del lenguaje, estos son: la hermenéutica, la
semiotica y el andlisis del discurso. De manera respectiva, retomamos las aportaciones de la
hermenéutica ontolégico-existencial de Martin Heidegger (1997), la semiética de la cultura de
Turi Lotman (1996, 1999) y la propuesta transdisciplinaria de Julieta Haidar (2006).

En el capitulo 1 analizamos las categorias y la funcién religiosas de los sermones
evangélico/protestantes del corpus discursivo. Mostramos que los sermones son un hecho
religioso conformado por diversas categorias articuladas entre si; y que estos discursos cumplen
la funcién de proveer a los destinatarios de un sentido de vida involucrando elementos
histéricos, antropoldgicos, axioldgicos, éticos y teleoldgicos. Damos cuenta de cémo funcionan
las categorias religiosas en los sermones del corpus y la manera en que estos sermones
desarrollan su funcién.



En el capitulo 2 presentamos las caracteristicas fundamentales del sermon
evangélico/protestante a partir de la homilética de este grupo religioso, y planteamos la
propuesta tedrica para su estudio desde la concepcion de una practica hermenéutico-semidtico-
discursiva. Mostramos que los sermones del corpus fueron elaborados por los predicadores
desde la normatividad homilética evangélico/protestante; y que en dichos discursos
encontramos marcas hermenéutico-semidtico-discursivas para ser estudiados desde la
perspectiva de texto/discurso.

En el capitulo 3 exploramos las condiciones en las cuales emergen los sermones
evangélico/protestantes y estudiamos los mecanismos que condicionan su produccion.
Encontramos ciertos procedimientos externos e internos que posibilitan y condicionan la
emergencia de estos discursos y la manera en que los configuran.

En el capitulo 4 distinguimos algunos funcionamientos hermenéutico-semidtico-
discursivos en la consideracion de las materialidades filoséfica, ideoldgica y retdrica en los
sermones de nuestro corpus. Confirmamos que los sermones del corpus son un textus
conformado por diferentes capas en las cuales se presentan diversos funcionamientos en los
cuales es posible rastrear los sentidos producidos en estos discursos religiosos.

En el capitulo 5 explicamos la emergencia de los objetos hermenéutico-semidtico-
discursivos de los sermones evangélico/protestantes que conforman nuestro corpus sermonario,
y el modo en que los predicadores los esquematizan. Mostramos que dicha emergencia obedece
a cuestiones internas, intra-religiosas y externas; y que la esquematizacion de estos objetos
responde a una cierta logica.

En el apartado de Conclusiones Generales exponemos lo siguiente: 1) Un balance de la
propuesta tedrico-metodoldgica que empleamos en nuestro trabajo de investigacion. 2) Un
reporte sobre los objetivos, preguntas e hipotesis de la investigacion, donde presentamos la
manera en que logramos los objetivos propuestos al inicio de nuestro trabajo de tesis, la forma
en que respondimos las preguntas de investigacion y el modo en que comprobamos las hipétesis
planteadas. 3) Un balance general de la tesis donde apuntamos los alcances de la investigacion,
las aportaciones mds significativas y las limitaciones que este trabajo presenta. 4) Las
perspectivas que quedan abiertas para futuros trabajos de investigacion.

Cerramos nuestra exposicion dando cuenta de las referencias bibliograficas que
empleamos en el proceso de investigacion, las cuales nos fueron utiles de diversas maneras:
algunas de ellas simplemente como fuentes de datos necesarios para sustentar ciertas ideas
planteadas, pero otras mds contribuyeron a la construccién de conceptos operativos y al disefio
tedrico-metodoldgico para la interpretacion de los datos.

En los Anexos incluimos el corpus de los doce sermones evangélico/protestantes, y tablas
de informacién a los cuales hacemos referencia para dar cuenta de evidencia tanto histérica
como de algunas cuestiones encontradas en el mismo corpus sermonario.
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INTRODUCCION

La razon de que la vida se afirmara como
fundamental punto de referencia en la Epoca
Moderna y de que siga siendo el supremo bien
de la sociedad moderna, radica en que la
inversion moderna operé en la estructura de
una sociedad cristiana cuya creencia principal
en la sacralidad de la vida ha sobrevivido -e
incluso ha permanecido inamovible- a la
secularizacion y a la general decadencia de la
fe cristiana.

Arendt, 1958 [2005]: 338

1. Planteamiento del problema

En la ciudad de Monterrey, N.L., México, al igual que en muchas otras partes del mundo,
domingo a domingo, como es la tradicidn, y en ocasiones en diversos dias de la semana, los
pastores y predicadores evangélico/protestantes enuncian un discurso religioso que prepararan
durante el transcurso de la semana. En Monterrey ha sido asi desde el domingo 1 de marzo de
1863, fecha en que se pronuncié el primer discurso protestante en esta entidad. Este evento
acontecid ante una audiencia de treinta personas que se dieron cita en un local ubicado a cuadra

y media de la Catedral Metropolitana de Monterrey.
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La historia previa al acontecimiento mencionado en el parrafo anterior, la podemos
resumir en breves lineas: Tomas Westrup, ingeniero inglés, llegé a la ciudad de Monterrey en
1860 con propositos laborales. Este ingeniero inglés, de tradicidon evangélico/protestante, invitd
a Santiago Hickey a la ciudad de Monterrey para predicar el evangelio. Hickey era un colportor
irlandés radicado en los E.U.A, que a la sazén vivia en la ciudad de Matamoros, Tamaulipas,
México. El protestante irlandés lleg6 a la ciudad de Monterrey en noviembre de 1862 (Westrup,
1948). El conservadurismo catélico, mostrado tanto en el clero como en la feligresia, puso
resistencia al naciente movimiento religioso en la capital del Estado; sin embargo, en ese tiempo
en el escenario politico del Estado de Nuevo Ledn, cuyo Gobernador Constitucional era José
Santiago Vidaurri Valdez, imperaba el liberalismo. Con esta situacion religiosa y politica en la
ciudad, el nuevo movimiento encontré un espacio abierto por parte de los politicos liberales',

pero en el cual tenfa que lidiar cada dia al enfrentar a los religiosos conservadores.

Han transcurrido mas de 150 afios desde aquel domingo 1 de marzo de 1863. La escena
politico-religiosa ha sufrido algunas transformaciones, y la conformacién de aquel incipiente

numero de evangélico/protestantes ha tenido algunos cambios.

En la Tabla I.1 presentamos la informacion del Censo del 2010:

RELIGION EN MEXICO POBLACION
Protestante, Pentecostal, Cristiana, Evangélica MEXICO NUEVO LEON
Anabautista Menonita 10753 162
Bautista 252 874 20 888
5 Iglesia del Nazareno 40 225 278
Protestante historica o reformada T 25370 7319
Presbiteriana 437690 2116
Otras protestantes 53832 2132
s s Pentecostal 1782021 44 680
s Cristiana v evangelica sin sustento actual pentecostal 5783 442 310 098
Iglesia del Dios Vivo, Columna y Apoyo de la Verdad, la Luz del Mundo 188 326 4243
Otras cristianas y evangélicas 5595 116 305 855

Fuente: Elaborado a partir de INEGI (2011)
Tabla I.1: Informacién estadistica de los protestantes en México y Nuevo Ledon

1 Podemos observar la disposicion reservada que el Gobierno de Nuevo Ledn mostré a los protestantes cuando estos solicitaron,
en enero de 1863, el uso temporal de una escuela publica para ejercer el culto religioso los dias domingo. A esta solicitud, el
Gobernador Constitucional Vidaurri respondi6 de la siguiente manera: “Notifiquese a los protestantes que aunque el Gobierno
no tiene ni puede facilitarles el uso de algunas de las escuelas ptiblicas de esta Capital para ofrecer sus cultos protestantes, sin
embargo, como por las leyes es libre en el Estado el ejercicio de cualquiera de ellos pueden si les conviene, establecer por su
cuenta el instituto que solicitan” (Citado por Cosme Montemayor, 1962).
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El crecimiento numérico del pueblo evangélico/protestante en México, y particularmente en el
Estado de Nuevo Ledn, no ha alcanzado cifras relevantes. Segin la informacién del INEGI
(2011) las tres denominaciones evangélico/protestantes de las cuales forman parte las Iglesias
Locales? de donde hemos recogido nuestro corpus (Bautista, Presbiteriana y Metodista), suman
un total 25,523 feligreses en el Estado de Nuevo Ledén y 715,934 adeptos en todo el territorio
nacional; el porcentaje respecto a la poblacién es de .54% en Nuevo Leén y .61% a nivel

nacional’.

En los discursos orales de estas minorias encontramos diversos géneros, tales como: la
plegaria, el estudio biblico (clases de Biblia), la conferencia, la evangelizacion y el sermén. Este
ultimo es tal vez el tipo de discurso evangélico/protestante mds caracteristico, recobra
centralidad en la liturgia de estas congregaciones cristianas, y el imaginario que se tiene de los
ministros religiosos de este movimiento es el de “predicadores”. Los sermones del movimiento
evangélico/protestante, junto a otros eventos no-verbales, son hechos religiosos a través de los

cuales se busca proveer a los sujetos de un sentido de vida.

No solamente el sentido de la existencia humana es consustancial a ésta, sino también lo
es su busqueda, el compartirlo vivencial o experimentalmente entre los congéneres, el
comunicarlo y por ende el modo de realizar dicha comunicacion. Es precisamente, esto tltimo,
de lo que nos ocupamos en esta investigacion: estudiar la manera en que un determinado grupo

religioso comunica, a nivel discursivo, el sentido de vida que se concibe.

La pregunta por el sentido de la vida nos puede parecer muy huidiza, cuando pensamos
que hemos dado una respuesta tentativa pero satisfactoria, vienen otros asuntos a ser

considerados que nos lleva a dejar de lado lo que habiamos aceptado. No obstante, es una

2W. J. La Due (2006). Se llama “Iglesia Local” a la comunidad empirica de personas que han tenido una regeneracién espiritual,
que han creido en Jesucristo, obedecido la ordenanza del bautismo, que buscan vivir apartados de los vicios del mundo. Para
revisar la concepcion que tiene cada denominacion véase INPMAR, 2012: 6; IMMAR, 2010: 54; y CNBM, 1970: 11.

3 Los datos los calculamos con la informacién poblacional del 2010, la cual tomamos de los siguientes sitios webs:
https://www.google.com.mx/search?ei=S KzWv3gINKOtQXDql24CA &g=Poblaci%C3%B3n+en+Nuevo+Le%
C3%B3n&oq=Poblaci%C3%B3n+en+Nuevo+Le%C3%B3n&gs l=psyab.3..0j0i22i30k119.3418.8217.0.8638.23.
17.0.6.6.0.158.1560.13j4.17.0....0...1c.1.64.psy-

ab..0.23.1585...0i67k1j0i131k1j35i39k1j0i20i263k1.0. Ws28 A9 1H9Zw. y
https://www.google.com.mx/search?ei=hvimzWquyFceUsgWGn7PYDg&q=Poblaci%C3%B3n+en+la+Rep%C3
9%BAblica

Mexicana+en+el+2010&og=Poblaci%C3%B3n+en+la+Rep%C3%B Ablica+Mexicana+en+el+2010&gs l=psyab
.3..0i22i30 119.4140.6605.0.7083.11.11.0.0.0.0.157.1222.5j6.11.0....0...1c.1.64.psy -
ab..0.11.1220...0i22i10i30k1.0. WW2mWI9p1tVw
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cuestion que no puede ser tomada con poca importancia, pues el sentido es el eje que atraviesa
la vida, articuldndola y contribuyendo a su desarrollo. ;Cémo hablar del sentido de vida?
Podemos hablar del sentido de una palabra, de una oracién, de un signo, de un simbolo, de un
texto e inclusive de un evento. ;Pero cémo hablar del sentido de vida? Si captar el sentido de
un signo es complejo, cuanto més captar el sentido de aquello que es complejo por antonomasia,
la vida. Podria hablarse entonces de la vida como un “texto” (Grondin, 2005). Tendriamos que

hablar de una gramatica, semdntica, pragmadtica, discurso, semidtica y hermenéutica de la vida.

Todo ser vivo tiene sentido, pero solamente el sujeto tiene conciencia y capacidad de
preguntarse a si mismo y al otro por el origen, camino, modo y destino de su propia existencia.
Tanto el sujeto comin en su diario vivir, como el cientifico, el humanista y el religioso, se
plantean esta cuestion desde niveles y perspectivas diferentes. Cabe la posibilidad que la gran
mayoria de los seres humanos consideren este asunto una cuestion trivial y huidiza, que les
parezca superfluo plantearse una y otra vez el problema del sentido de la vida; no obstante,
consciente o inconscientemente, ordenada o de manera vaga, profunda o superficialmente todos
los seres humanos llegamos a considerar esta cuestion cuando tropezamos con experiencias 0
circunstancias que nos ponen en estado de crisis. Es en este estado cuando los hombres nos
cuestionamos, indagamos y buscamos disefar un sentido para nuestra propia vida; lo cual nos
lleva también a rastrear el camino que hasta el momento hemos andado y captar el sentido que
éste ha tenido. Muchos asuntos nos ocupan a los seres humanos en nuestra vida cotidiana, tales
como la ciencia, la tecnologia, la historia, las artes, la economia y la politica; entre cuestiones
de otro orden, pero no aisladas de las que ya enumeramos, estdn el trabajo, la familia, las
relaciones interpersonales, el futuro profesional, etcétera. Pero nuestra atencion sobre el sentido
de la vida parece ser que solamente se da cuando uno o varios de los muchos aspectos en las

que nos ocupamos entran en Crisis.
1.1 Antecedentes

En los parrafos anteriores destacamos tres cuestiones que vinculamos a lo largo de nuestro
estudio: el movimiento religioso evangélico/protestante, el sermén como hecho religioso y el
sentido de vida. En el presente apartado damos cuenta de los antecedentes de estos asuntos para
ubicar el estado actual de la cuestion, nos enfocamos en tres ejes temadticos: 1) los estudios que

se han realizado respecto al movimiento evangélico/protestante en América Latina y México,



\%

2) las indagaciones acerca del sentido de vida como problema a discutir y 3) los estudios en
torno al sermén. La produccidn en estos tres ejes es vasta, razén por la cual nos interesamos en
los trabajos mds cercanos a nuestro tema de investigacion, delimitando la bisqueda respecto a

espacio y tiempo de la produccién académica de estos asuntos.

En la siguiente Tabla presentamos de manera condensada esta informacion:

EJE 1: ESTUDIOS SOBRE EL MOVIMIENTO EVANGELICO/PROTESTANTE EN AMERICA LATINA Y MEXICO

Autor(a) Obra
Jean-Pierre Bastian (1989) Los disidentes, sociedades protestantes y revolucién en México, 1872-1911
: ; Protestantismos y modemnidad latinoamericana Historia de unas minorias religiosas activistas en
Jean-Pierre Bastian (1994) 2 L .
América Latina
Carlos Monsivais (2010) De las variedades dela experiencia protestante
Carlos Garma Navarro (1989) Los estudios antropolégicos sobre el protestantismo en México

Renée dela Torre y Cristina Gutiérrez Zufiiga

(Coords.). (2007) Atlas de la diversidad religiosa en México.

Antecedentes
historico-sociales

Alberto Hernandez Hernandez (2005) Transformaciones sociales y cambio religioso enla frontera norte de México
Ramiro Jaimes Martinez (2007) La paradgja pentecostal. Una expansion del cambio religioso fironterizo en Tijuana, Baja California
Josefa Guadalipe Martin Diaz (2014) Experiencias de las asociaciones femeniles evangélicas en el sureste de México, 1870 — 1960
Marnuel Diaz Pineda (2016) Historia, filosofia y praxis del movimiento evangélico en Esparia (siglo XV1)

La influencia calvinista en México. El protestantismo presbiteriano en el norte del pais, formas de

R i 3
Hingw Darfiel Snchez Espiosa (010) propagacién y subsistencia, 1872 — 1888

" José Miguez Bonino (2002) El rostro liberal del protestantismo latinoamericano
% § Sidney Rooy (2003) Las agencias misioneras en América Latina frente al paradigma ecianérico emergente
< E" Rigoberto Galvez (2002) El rostro neopentecostal del protestantismo latinoamericano
e Arturo Piedra (2003a) Lo nuevo en la realidad del protestantismo latinoamericano
E ] Fernando Bullon (2003) Desafio ala éticasocial evangélicaenla América Latina de cambio de siglos
o Justo L. Gonzalez (2001) Mapas parala historia futica de la iglesia
EJE 2: ESTUDIOS SOBRE EL SENTIDO DE VIDA
Autor(a) Obra
Maria del Rocio Cazares Blanco (2007) La felicidady el sentido de la vida. Concepciones objetivasy subjetivas

La felicidad hay. La definicion del concepto defelicidady los métodos para su estudio en la filosofia
contemporédnea

EJE 3: ESTUDIOS SOBRE EL SERMON

Javier Alejandro Cardenas Cardenas (2016)

Autor(a) Obra
K g (;harles Spurgeon (1950) Discursos a mis estudiantes
E 2 Angel M. Mergal (1951) El arte cristiano dela predicacion
R James Crane (1987) El sermén eficaz
‘E g Orlando Costas (1989) Comunicacién por medio dela comunicacion
= Pablo A. Jiménez (2009) La predicacion enel siglo XXI. Homilética liberacional y contextual
] Klaus Limburg (1987) Las homilias de SanJuan Criséstomo sobre la epistola a los romanos (cap. I-XT)
g % José Fernandez Lago (1993) La montaria, en las homilias de Origenes
E E Carmen Vanesa Alvarez Rosa (2011) Andlisis discinsivo del género homilético actual
g g Nataly Valeska Cancino Cabello (2013) Recursos pragmalingiiisticos y textuales d; (iz] z[z: g(;;]l?z)r;zflon Sermén en lengua de Chile’ de Luis
: E Martin Miguel Acebal (2015) Las estrategias de adecuacion en las homilias deiglesiascatélicas savtafesinas

Tabla I.2: Los antecedentes

En cuanto al primer eje de antecedentes, estudios sobre el movimiento evangélico/protestante
en América Latina y México, en los tltimos 35 afios el interés de los intelectuales y la produccién
literaria sobre este asunto ha crecido, este fendmeno religioso ya no estd al margen de las
inquietudes académicas. Hallamos que un alto porcentaje del material producido se ha dado en
el terreno de la reflexion teoldgica y en el campo de las humanidades y ciencias sociales; en

nuestra indagacién no encontramos trabajos realizados desde la reflexién filoséfica en torno a
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este fendmeno en el contexto latinoamericano. Por lo anterior, dividimos el corpus de este tipo

de antecedentes en dos apartados: antecedentes historico-sociales y antecedentes teolégicos.

En el primer apartado de este tipo de corpus, es decir, en los antecedentes historico-
sociales, ubicamos los trabajos que historiadores, soci6logos y antropdlogos han realizado
acerca del movimiento evangélico/protestante en América Latina y particularmente en México.
Encontramos las aportaciones de Jean-Pierre Bastian: Los disidentes, sociedades protestantes y
revolucion en México, 1872-1911 (1989), y Protestantismos y modernidad latinoamericana.
Historia de unas minorias religiosas activistas en América Latina (1994). En la primera de estas
obras, Bastian estudia el protestantismo mexicano como una ideologia disidente y su funcidn,
como lo llama él, practico-social; concluyendo que las minorias protestantes no solamente
tuvieron una actividad religiosa, sino también politica. En la segunda de sus obras estudia el
impacto social y politico de las minorias protestantes en América Latina. En estos trabajos
Bastian rastrea el sentido que el protestantismo ha tenido en América Latina y en México en su

relacion con la vida social y la conformacion de las ideas.

Monsivais (2010), en De las variedades de la experiencia protestante, se centra en el
problema de la intolerancia que los protestantismos han enfrentado a lo largo de su historia en
México. El trabajo se divide en varios periodos histéricos (véase el Anexo 11) en los cuales se
ubican los siguientes asuntos: 1) el &mbito desde el cual se presentd la intolerancia (religioso,
social, politico, cultural, intelectual); 2) agentes de intolerancia, tales como: clérigos, politicos,
intelectuales, lideres sociales, etcétera; 3) personajes de intolerancia, sujetos especificos que se
destacaron por su resistencia a los protestantismos; 4) los medios de intolerancia, medios de
comunicacion a través de los cuales se difundieron este tipo de discursos; 5) personajes de
resistencia, sujetos y organizaciones que se expresaron para defender las causas de los
protestantismos; 6) los medios de resistencia, registros escritos por medio de los cuales los
protestantes presentaban su posicion, tales como revistas, cartas y denuncias escritas; y 7) las

consecuencias para los protestantes, imposiciones y resultados de la intolerancia.

Garma (1989), en Los estudios antropoldgicos sobre el protestantismo en México,
presenta un panorama general de las lineas de investigacion, los objetos de estudio abordados y
el grupo en que se enfocan las investigaciones antropoldgicas sobre el fendémeno del

protestantismo en México. El trabajo lo desarrolla en tres apartados: Primero, las
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investigaciones pioneras sobre el fendmeno protestante. Sefiala los trabajos de Manuel Gamio
(1931), Robert Redfield (1950) y Oscar Lewis (1982); cuyos énfasis son la adscripcion religiosa
y el cambio social, mediado por la conversion religiosa, los valores y la conducta de los
individuos; se distinguen por el trabajo de campo que realizaron los investigadores y se centran
en los sujetos evangelizados. Segundo, destaca los estudios en torno al Instituto Lingiiistico de
Verano (ILV), tanto los realizados por los misioneros-lingiiistas de esta agencia como por
antropdlogos ajenos a ella, tales como: Rus y Wassestrom (1979), Silverts (1964), Aguirre
Beltran (1981). Estos trabajos se caracterizan por la ausencia de investigacion de campo, casi
todo el andlisis se realiza en el corpus conformado por la literatura producida por los miembros
de esta entidad misionera, y por centrarse en los agentes evangelizadores; como se observa, estas
dos caracteristicas los distingue de los estudios pioneros. Tercero, Garma sefala las
investigaciones que se enfocaron en los elementos de resistencia o contestatarios de los
protestantismos, inscribe en estos trabajos el elaborado por Jean Pierre Bastian (1983) y el
realizado por él mismo en 1984. Estos trabajos se centran en los efectos causados por la
presencia y accion protestante en las comunidades, es decir, el impacto sociopolitico que han
tenido. Garma sostiene la tesis que la existencia o no de movimientos sociales condiciona el

papel de resistencia que los protestantismos han mostrado en diferentes territorios en México.

El Atlas de la diversidad religiosa en México, obra coordinada por Renée de la Torre y
Cristina Gutiérrez Zufiiga (2007), es un trabajo de divulgacion que muestra la reconfiguracion
geografica de la diversidad religiosa en México. El objetivo es contribuir a la comprension del
cambio religioso en México a partir del andlisis estadistico de los datos de los censos nacionales
de 1950 a 2000, de los casos de estudio y monografias. En dicho trabajo se presenta de manera
peculiar el campo protestante en diferentes regiones de México, constituyéndose el Atlas en un
instrumento que aporta insumos a los trabajos de investigacion de tipo cuantitativo y cualitativo.
Para de la Torre (2007), el pluralismo religioso en México debe ser atendido desde los estudios
de la multicausalidad, por ende, deben ser multidisciplinarios, ya que los factores involucrados
son muy diversos. Entre los elementos interconectados que pueden ser ubicados como causas
del cambio en el campo religiosos en México, estdn los siguientes: 1) Las caracteristicas
particulares de cada religion, 2) el contexto histérico regional en el que se desenvuelve, y 3) el

tipo de poblacién creyente que lo practica, se lo apropia y lo transforma en religiosidad popular.
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Encontramos también tesis doctorales que abordan al movimiento evangélico/protestante

como un fendmeno social.

Hernandez (2005), en Transformaciones sociales y cambio religioso en la frontera norte
de México, elaborada en la Universidad Complutense de Madrid, centra su estudio en los
procesos de conversion religiosa, busca hacer una reconstruccién histérica del proceso social de
expansion y diversidad de la cultura religiosa en la frontera norte de México, asi como en
identificar los factores de este cambio. El enfoque de este trabajo es eminentemente socio-
grifico. En su capitulo 6, empleando un método etnografico, plantea el problema de la
conversion que los adscrito a una fe evangélico/protestante experimentaron después de haber
profesado la fe catdlica; es en este apartado en donde se vislumbra la bisqueda de sentido de
vida que estos sujetos pretendian encontrar en la nueva fe. No obstante, la explicacion del

cambio religioso se mantiene en términos del cambio social.

Jaimes (2007), La paradoja pentecostal. Una expansion del cambio religioso fronterizo
en Tijuana, Baja California, desarrollada en el Colegio de la Frontera Norte. Jaimes, al partir
del estudio de caso de la Iglesia Evangélica San Pablo A.R., estudia los factores internos y
externos que forman parte de la expansion del movimiento pentecostal, plantea tres objetivos a
lograr: 1) Identificar los factores internos y externos mads influyentes en el cambio religioso
neopentecostal, 2) explicar las particularidades del proceso de formacién del campo religioso
en Tijuana y sus implicaciones en el campo religioso neopentecostal, y 3) realizar aportaciones
para avanzar en la elaboracion de una definicion mds precisa sobre el llamado neo-
pentecostalismo a partir del caso de estudio. El trabajo de Jaimes se enmarca en la teoria

socioldgica.

Martin (2014), Experiencias de las asociaciones femeniles evangélicas en el sureste de
México, 1870 — 1960; este trabajo fue elaborado en el Centro de Investigaciones y Estudios
Superiores en Antropologia Social (CIESAS). Es una investigacion historica sobre las
experiencias de las asociaciones femeniles evangélicas en el sureste de México, cuya pregunta
generadora es: (Existen evidencias de que “el hacer” de las mujeres evangélicas fue una
estrategia para construir un lugar propio, desde el cual relacionarse en otros campos y generar
poder? Lo que nosotros destacamos, en funcidn a nuestra investigacion, del trabajo de Martin

es el andlisis que la autora hace del discurso escrito de la mujeres protestantes que formaron
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parte de las Asociaciones Femeniles Evangélicas, donde busca explicar las caracteristicas de
dicho discurso, las representaciones sociales de ser mujer y las expresiones de las relaciones de
poder entre hombres y mujeres, cuestiones que trata en el capitulo 5, “Escribir para construir

una nacion y extender un reino. El discurso escrito de las protestantes”.

Diaz (2016), su tesis producida en la Universidad Complutense de Madrid, titulada
Historia, filosofia y praxis del movimiento evangélico en Esparia (siglo XVI). Como se puede
apreciar en el titulo, este trabajo estd fuera del territorio geografico que arriba delimitamos, sin
embargo, trata asuntos que a nosotros nos interesan en nuestra investigacion, tales como la
cuestion filoséfica e ideoldgica del movimiento evangélico en Espafia, abordadas en la Cuarta
Parte de su trabajo, “Principios y pensamiento ideolégico de la Reforma espafiola”, lugar donde
presenta los asuntos de la hermenéutica, la ideologia y los principios de los Reformistas
espafoles. Esta investigacion se inscribe en la historia de las mentalidades, actitudes y creencias
de la cultura religiosa en Espafia. El objetivo establecido es analizar la historia, las creencias y
las obras de los reformistas espaioles del siglo XVI, y el vinculo que estos tenian, en sus escritos

y précticas, con los reformadores protestantes del resto de Europa.

Otros trabajos se han centrado en estudios de denominaciones evangélico/protestantes,
como es el caso de la tesis de licenciatura de Hugo Daniel Sanchez, titulada La influencia
calvinista en Meéxico. El protestantismo presbiteriano en el norte del pais, formas de
propagacion 'y subsistencia, 1872 — 1888 (2010). La gama de preguntas que plantea es muy
amplia, pero se pueden resumir en los siguientes apartados: creencias, practicas, estrategias,
representaciones mentales e inicios del presbiterianismo en México. El enfoque de esta
investigacion se circunscribe en el orden de una historia social del presbiterianismo en México

en el tiempo arriba sefialado.

El segundo apartado de este tipo de corpus, antecedentes teoldgicos, estd conformado por
los trabajos realizados por tedlogos*. Los antecedentes que tratamos tienen como autores a
pensadores que escriben desde el interior de la fe evangélico/protestante, entre ellos estan los

que se adscriben a la Fraternidad Teologica Latinoamericana (FTL). En términos generales,

4 Cuando catalogamos como “tedlogos” a estos pensadores, no significa que en sus aportaciones no haya elementos histéricos,
sociales, antropolégicos y psicoldgicos, lo que destacamos es que la “fe” religiosa que profesan es la que anima tal reflexion, la
cual parte desde el mensaje de las Sagradas Escrituras (Biblia) en la consideracién del contexto sociocultural en el cual estin
inmersos.



X

estos tedlogos construyen toda su reflexion en la consideracion del mensaje biblico a la luz del
contexto sociocultural en el que el movimiento evangélico/protestante se desarrolla, impulsando
a las Iglesias Locales al cumplimiento de una misién integral, la cual presupone valorar al ser
humano en todas sus dimensiones (espiritual, material, social). Nos encontramos que el
protestantismo latinoamericano es ubicado bajo tres corrientes generales: 1) liberal, 2)
pentecostal y 3) neopentecostal (CLADE 1V, 2002). José Miguez Bonino en El rostro liberal
del protestantismo latinoamericano (2002) y Sidney Rooy en Las agencias misioneras en
América Latina frente al paradigma ecuménico emergente (2003), estudian las causas de la
situacion actual. Otros enfoques al estudio del protestantismo, como el de Rigoberto Gdlvez en
El rostro neopentecostal del protestantismo latinoamericano (2002), son descriptivos. Algunos
otros pensadores, como Arturo Piedra en Lo nuevo en la realidad del protestantismo
latinoamericano (2003) y Fernando Bullon en Desafio a la ética social evangélica en la
Ameérica Latina de cambio de siglos (2003) muestran un acercamiento coyuntural-estructural-
sistémico en su andlisis de las condiciones internas y externas del protestantismo. Bullén (2003)
hace una relacion directa entre la actividad del protestantismo y los cambios culturales, asi se
comprende la relacion entre el movimiento wesleyano y la vida inglesa del siglo XVIII (Bullén,
2003: 107), como también la apuesta que se le hace a la cuestién cuantitativa, que si bien es
cierto que se reconoce que esta influencia depende de otros factores técnicos y culturales que
explican la situacion de cada pais, se afirma que “[...] a mayor cantidad de evangélicos en una
sociedad deberia haber un mayor impacto social.” (Bulloén, 2003: 117). Se aprecia un &nimo por
explicar las tendencias que conforman la coyuntura sociocultural. Bullén (2003), al hablar de la
¢ética social que el protestantismo debe vivir en este tiempo, afirma que: “es evidente la
necesidad de reconocer lo particular de la cultura y de la coyuntura del momento, en la dindmica
de interrelaciéon entre lo mundial, regional, nacional y local” (2003: 103). Este anélisis
coyuntural del momento se observa como resultado de las fuerzas sociales y culturales que
convergen en un tiempo y lugar determinado, sin embargo, nunca dejan explicita la manera en
que las dindmicas que se dan en este encuentro van a ser tratadas. Dentro de los trabajos que
abordan la historia del cristianismo, estdn también enfoques interpretativos, tal es el caso de

Justo L. Gonzélez (2001), quien sefala: “El pasado nunca nos resulta directamente accesible. El
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pasado se nos llega a través de la mediacién de la interpretacion. La historia es ese pasado

interpretado” (2001: 9).5

Desde esta reflexion se estd consciente que el protestantismo latinoamericano debe
contribuir a la construccion de sentido de vida, para lo cual se debe clarificar aquello con lo que
quiere contribuir, conocer las causas que llevaron a las actuales condiciones socioeconémicas,
conocer la propia historia y herencia del protestantismo y analizar lo que ha provocado su bajo
nivel de creatividad teoldgica. Con esto, en gran manera se reconoce, que el protestantismo
latinoamericano no estd haciendo la contribucién que sabe debe hacer. Sin embargo, la
conceptualizacidn de un protestantismo latinoamericano y la bisqueda de su contextualizacion

y relevancia para América Latina es estropeada por la globalizacién (Piedra, 2003).

Respecto al segundo eje de antecedentes, los estudios sobre el sentido de vida, las
investigaciones doctorales son escasas, pero estas hacen una amplia referencia a fuentes que

tratan el tema. En nuestra indagacién de los antecedentes encontramos dos trabajos doctorales:

El de Cazares (2007), La felicidad y el sentido de la vida. Concepciones objetivas y
subjetivas, realizado en la Universidad Nacional Auténoma de México (UNAM). En su
investigacion Cazares examina las concepciones objetivistas y subjetivistas de la felicidad; entre
las primeras ubica la teoria la de Aristoteles, la de los estoicos y la de Philippa Foot; en tanto
justifica a la teoria utilitarista de John Stuart Mill como una teoria subjetivista de la felicidad.
Por otra parte, respecto al sentido de vida, plantea cuatro paradigmas: 1) trascendentista, 2)
inmanentista, 3) subjetivista y 4) objetivista; la autora sostiene que las teorias trascendentistas e
inmanentistas subjetivistas son insostenibles filos6ficamente, y que solamente las concepciones

inmanentistas y objetivistas son sostenibles desde la reflexién filoséfica.

La tesis de Cardenas (2016), de la Universidad Pontificia Catdlica de Chile, titulada La
felicidad hoy. La definicion del concepto de felicidad y los métodos para su estudio en la

filosofia contempordnea. En este trabajo de investigacion se problematiza respecto a cudl es la

3 Esta postura se acerca a Dilthey (1978: 321-325) respecto a la interpretacion; se pone énfasis a la otredad, aquello que no soy
yo; esto lo marca Dilthey con claridad, comprender al otro por medio de lo que me da a conocer. Respecto a la otredad Peter
Burk lo trabaja aplicdndolo a la comicidad de la Italia moderna (2006:107-126). Gonzélez (2001) busca darle voz a aquello o a
aquellos que la modernidad buscé lapidar (2001:47,51); adopta el enfoque de los estudios subalternos de Guha (1999),
Chakrabarty (1999), Thompson (1995) y Le Roy (1981).
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mejor forma de concebir la felicidad en la filosofia contempordnea; Céardenas privilegia la
felicidad como un estado mental y no como una vida buena o digna de ser vivida (eudaimonia),
argumentando que la felicidad es una cuestion de cardcter mds descriptivo que evaluativo. De
esta manera, la felicidad es un estado mental, cuya caracteristica descriptiva consiste en un

estado emocional positivo.

Por ultimo, nuestro tercer eje de antecedentes, estudios sobre el sermon. Este eje lo
dividimos en dos rubros, la homilética como normatividad para la preparacion y exposicion del
sermon evangélico/protestante y el andlisis del sermon como prdctica realizada. Respecto a la
homilética, encontramos una amplia produccién literaria dentro de este movimiento religioso.
Los trabajos normativos (homiléticos) mds cercanos a nuestro contexto son los empleados como
libros de texto o consulta, cuyo propdsito es la formacion de los predicadores. Actualmente hay
una amplia produccidn en este renglon, no obstante, en la presente generacion de predicadores,
en el contexto que nosotros atendemos en nuestra investigacion, entre los que han tenido una

amplia influencia son las obras de:

Charles H. Spurgeon (1950), Discurso a mis estudiantes, en la cual, si bien es cierto aborda
cuestiones técnicas de la predicacion — el asunto (tema) del sermon, la seleccion e interpretacion
del texto (pasaje o cita) biblico, la voz del predicador, la espontaneidad al hablar, la atencién
ganada de la audiencia —, en sus Discursos recobra relevancia la persona del predicador, y trata
cuestiones como: el cuidado de si mismo, su vocacion, la oracion, el decaimiento de animo, la

conducta en la vida ordinaria y el estudio diligente.

Angel M. Mergal (1951), El arte cristiano de la predicacién, pone un fuerte énfasis en la
oratoria: “El oficio completo de la predicacién incluye, no sélo verdad y persona, sino también
técnica y forma, voz, palabra y lengua. Todos estos factores han de elaborarse cada vez que el
predicador ejerza su ministerio para crear un conjunto vivo y poderoso: el arte de la predicacién
cristiana” (1951: 13); pretende desarrollar en los estudiantes de homilética la pericia del buen

hablar, la cual va desde el dominio de la lengua hasta el conocimiento de las técnicas de oratoria.

James Crane (1987), El sermon eficaz, en esta obra encontramos un mayor balance
respecto los fundamentos biblico-teoldgicos del sermdn, las cuestiones retdrico-hermenéuticas,

y la persona del predicador. La obra de Crane, aunque no podemos considerarla como una
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aportacion original en materia de cuestiones retdricas y de oratoria, vino a constituir en
Latinoamérica un recurso homilético invaluable, ya que fue la primera obra (1959) producida
en espafiol en México y América Latina que tratd las cuestiones de la predicacion

evangélico/protestante de una manera mas amplia y profunda.

Orlando Costas (1989), Comunicacion por medio de la predicacion, retoma en gran parte
la agenda que Crane (1987) habia desarrollado en su obra, pero agrega un valor que en su
momento era vanguardista, este es: la comunicacion. Las ciencias de la comunicacién estaban
en desarrollo, y Costas procura tomar los principios de los comunic6logos para aplicarlos a la

predicacion.

Pablo A. Jiménez (2009), en La predicacion en el siglo XXI. Homilética liberacional y
contextual, escribe para el mundo de habla hispana de los Estados Unidos de América.
Considera dos elementos importantes en la cultura contempordnea para hacer su propuesta
homilética: 1) los cambios en la construccién del conocimiento en la cultura actual, donde la
narracion y la particidn interactiva de los diferentes sujetos en los procesos formativos, a razon
de todos los adelantos tecnoldgicos, han cobrado relieve; 2) los contenidos de los mensajes,
donde se destaca el individualismo, el relativismo y el hedonismo. Lo primero tiene que ver con
el modo de comunicar, lo segin con el contenido de la comunicacién; de tal manera, que la
forma y el contenido en la predicacion deben ser replanteados para atender las demandas de la
cultura contempordénea, lo cual requiere nuevos modelos homiléticos para comunicar de manera
efectiva el mensaje del evangelio; estos deben reflejar los cambios de la teologia contemporinea

y de la comunicacién del evangelio.

En estas obras se exponen los fundamentos biblicos de la predicacion (teologia), la
persona del predicador (testimonio cristiano), el proceso y disefio del sermon (retdrica), y su
exposicion (oratoria). En los textos més recientes, como es el caso de Costas (1989) y Jiménez
(2009), encontramos un fuerte énfasis en el asunto de la comunicacién (Costas, 1989),
particularmente en el contexto de la cultura de avance tecnolégico (Jiménez, 2009); sin
embargo, no encontramos trabajos de estudio e investigacion del sermén evangélico/protestante

como préctica discursiva realizada, ni de propios ni de ajenos a este movimiento religioso.
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Respecto a los estudios del sermén como prdctica realizada, entendemos aquellos trabajos
que tienen como objeto de estudio al sermén como una préctica concreta ya llevada a cabo; en
tanto que la homilética trata el como debe ser el sermén y su entrega, los estudios sobre la
préctica realizada tratan acerca del como fue su composicion y entrega. Ya sefialamos que en el
ambito evangélico/protestante este es un tipo de estudio del cual no encontramos antecedentes,
sin embargo, el sermoén y/o homilia catdlica ha recibido atencién desde diferentes vertientes,
sobre esto encontramos muy diversos y recientes articulos realizados en América Latina que
estudian el serm6n y/o homilia desde la época de la Colonia hasta nuestros dias: el sermén
novohispano desde los estudios retéricos (Chinchilla, 2003) y desde su dimensién poética
(Urrejola, 2016); se han acercado a él como pieza literaria (Castafio, 2008), y ha sido tratado
como fuente de la investigacion histdrica (Nufiez, 2002). Cerdan (2002) presenta un trabajo muy
amplio, pero no exhaustivo, como €l mismo lo declara, de toda la investigacion que se ha
realizado acerca de la oratoria religiosa del Siglo de Oro espafiol. Por otra parte, la predicacién
catdlica ha sido objeto de estudio e investigacion desde los Estudios del Discurso; al respecto
encontramos trabajos sobre las estrategias de adecuacion del sermon a la audiencia, como es el
empleo de la pardbola (Acebal, 2006); el desplazamiento de la predicacién cristiana como
discurso religioso, a discurso politico (Arnoux, 2014); la relacién que se establece entre escritura
y oralidad en la homilia (Arnoux, 2015); se ha analizado la interpretacion de los textos biblicos
al tomarlos de sus condiciones de produccion y releerlos en el contexto del enunciador y su
audiencia (Arnoux y Blanco, 2007); asi como el estudio discursivo que se da en el llamado
“examen de conciencia” que forma parte de una practica discursiva concreta (Carranza y
Amadio, 2017). Los modelos operativos aplicados al sermén y/o homilia catélica podemos

replicarlos en investigaciones sobre el sermon evangélico/protestante.

Por otra parte, encontramos diversas tesis doctorales que tienen como objeto de estudio el

sermon y/o homilia catélica, entre las cuales mencionamos las siguientes:

A) La de Limburg (1987) en su estudio titulado Las homilias de San Juan Criséstomo
sobre la epistola a los romanos (cap. I-XI), realizada en la Universidad de Navarra. Tiene como
objeto de estudio las veintinueve homilias de Juan Cris6stomo, y se divide en dos partes: en la
primera parte Limburg analiza cada una de las homilias, resume el contenido de cada una de

ellas y resalta los puntos doctrinales, y hace una valoracién de las aportaciones de Juan
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Cris6stomo a la interpretacion de la carta de Pablo a los Romanos; en la segunda parte aborda
una de las ensefianzas principales de Criséstomo, la libertad humana. Este trabajo es de orden
exegético y doctrinal, lo cual no estd vinculado con nuestra investigacion, pero lo revisamos

para conocer el tratamiento que han recibido los sermones y homilias catdlicas.

B) La de Fernandez (1993), La montaiia, en las homilias de Origenes; estudio realizado
en 1992 en la Pontificia Universidad Gregoriana de Roma. Ferndndez Lago aborda las homilias
de Origenes como un género exegético, interpretativo de las Sagradas Escrituras, las cuales son
tratadas con las reglas de una hermenéutica alegorica. Partiendo del sentido figurativo que
Origenes da al texto biblico, el autor hace un andlisis de los campos seménticos (arriba, abajo;
descender, caer; etcétera) que el padre alejandrino emplea en sus homilias en torno a las
montafias; asi también estudia el valor alegoérico que en dichos registros discursivos se les da;
aborda el sentido simbdlico que el padre de la Iglesia da a personajes y acciones vinculados con
la montafia. En otras palabras, Ferndndez hace un trabajo exegético de las exégesis que Origenes
desarrolla en sus homilias; sin embargo, nos parece a nosotros que este estudio se lleva a cabo
desde la retdrica y la semiodtica; lo primero en cuanto a las figuras de lenguaje y campos
semanticos analizados, lo segundo respecto al anélisis de los signos y simbolos empleados en
las homilias. El trabajo de Ferndndez nos introduce a una cierta dimensién de andlisis que se ha

hecho de los sermones y/o homilias ubicadas en cierta tradicion religiosa.

C) La realizada por Alvarez (2011), titulada Anadlisis discursivo del género homilético
actual, desarrollada en la Universidad de Salamanca. Su objeto de estudio lo aborda desde el
Andlisis del Discurso. En el estado de la cuestion ofrece un amplio repertorio tanto de trabajos
realizados a lo largo de varios siglos sobre la retérica sacra como de la produccion literaria desde
la homilética como Teologia Pastoral en el catolicismo. Alvarez conforma un corpus de
cincuenta homilias pronunciadas (orales) en situaciones reales, tiene preferencia sobre un
corpus de tal naturaleza que de un registro escrito de mayor formalidad. El objetivo en esta
investigacion es elaborar una definicion y caracterizacién de la homilia desde una perspectiva

discursiva.

D) La que fue elaborada en la Universidad de Sevilla por Cancino (2013), titulada
Recursos pragmalingiiisticos y textuales de la argumentacion: ‘Sermon en lengua de Chile’ de

Luis Valdivia (1621). El objeto de estudio es tratado desde la pragmalingiiistica; sin embargo,
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por el aspecto historico del documento “Sermén en lengua de Chile”, es necesario un
acercamiento interdisciplinario. Cancino realiza una descripcién de los aspectos externos,
globales y microestructurales del discurso. El objetivo es ofrecer una herramienta tedrica y
metodoldgica que facilite el acercamiento a la produccién textual no contempordnea e

intercultural.

E) La de la autoria de Acebal (2015), titulada Las estrategias de adecuacion en las
homilias de iglesias catolicas santafesinas, la cual fue realizada en la Universidad de Buenos
Aires. Esta tesis se inscribe dentro de los Estudios del Discurso. El objetivo de este estudio es
proponer una herramienta metodoldgica para analizar los vinculos que se dan entre la homilia y

las condiciones de produccidn institucionales, genéricas y situacionales.

Terminamos este apartado de Antecedentes aportando una critica general sobre las
posiciones tedricas que hemos encontrado. El proposito de este balance es comenzar a hacer la
relacion-ruptura del estado actual de la cuestion respecto a lo que nuestra tesis aporta. Nos
concentramos, particularmente, en hacer un balance de los trabajos sobre el fendmeno
evangélico/protestante en América Latina y el caso México, y del estudio del sermén como

préctica realizada.

Las diferentes interpretaciones que se hacen sobre el movimiento evangélico/protestante
se realizan desde posturas histdricas, socioldgicas, politicas, econdmicas y teoldgicas que no
dan explicacion de las significaciones y sentidos construidos discursivamente. Entre los trabajos
revisados algunos emplean el andlisis causal, otros son descriptivos, algunos mas se distinguen
por su enfoque coyuntural-estructural-sistémico, otros destacan en parte lo cuantitativo, uno de
ellos se distingue por un enfoque interpretativo y otro mas toca tangencialmente el discurso de
un grupo de sujetos, haciendo de ellos una “lectura comentada” sin mucho rigor teodrico y
metodolégico. La aportacion de estos trabajos no deja de ser valiosa, sin embargo, lo discursivo

queda al margen de los intereses de los investigadores de este movimiento religioso.

En los trabajos revisados se acentian los hechos como una cuestion de transparencia y no
se habla de la realidad como fruto de una interpretacién o una construcciéon. No solamente se

debe poner énfasis en las causas u origenes del fendmeno evangélico/protestante y lo que ha
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acontecido a lo largo de la presencia de éste, sino que se deben concebir los procesos que estdn

interrelacionados y que no pueden ser desenredados:

Necesitamos escudrifiar nuestros métodos de analisis,
clarificar nuestros presupuestos operativos y explicar cémo
pensamos que ocurren los cambios. En lugar de investigar
como los simples origenes, tenemos que concebir aquellos
procesos que estdn tan interrelacionados que no pueden ser

desenredados (Scott, 2008: 65).

Por lo anterior, lo que se busca es una explicacion significativa, y no una causalidad universal
o general. Desde el punto de vista antropoldgico, las estructuras son las relaciones simbdlicas
del orden estructural, y ésta es un objeto histérico (Sahlins, 1997). En esta consideracién vemos
una ausencia de andlisis respecto a las relaciones simbdlicas en los trabajos recientes acerca del
movimiento evangélico/protestante de nuestra region. Por otra parte, se debe considerar el
aspecto historico; mientras que el aspecto estructural aborda lo que es fijo — si bien es cierto
analiza la relacion entre las partes de la estructura —, el andlisis histérico pone su atencién en el

cambio (Sahlins, 1997).

Por otra parte, algunos de los trabajos sobre el sermén como préctica realizada nos
aportaron elementos para nuestro estudio, en particular los realizados desde el Anélisis del
Discurso. Lamentablemente estos dltimos se cifieron a las propuestas de esta corriente sin
incursionar en otras disciplinas. Pensamos que los resultados de las investigaciones pueden ser
mas enriquecedores si el andlisis de los datos se realiza con la participacion de diferentes campos

cognitivos dentro del macro-campo de los estudios del lenguaje.

Consideramos, y es la apuesta que hacemos en nuestro estudio, que se debe prestar
atencion a sistemas de significacion discursivos (orales, escritos). Sin el lenguaje (oral, escrito)
no se podria construir la experiencia de las vivencias, y por ende carecerian de sentido; sin el
sistema de significacion lingiiistica-discursiva no hay sentido. En los trabajos revisados esté
ausente el andlisis del lenguaje, y en el lenguaje se instala el orden simbdlico, y en el orden
simbdlico se dan los procesos de significacion en los cuales se encuentra el sentido. El lenguaje
es el lugar més apropiado para la busqueda de sentido, pues es el lugar donde se puede explicitar,

por el uso del metalenguaje, el sentido mismo y los sentidos que los sujetos pretenden construir.
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1.2 Definicion del problema

El interés primario que tuvimos al iniciar esta investigacion fue indagar sobre el sentido de vida
que el movimiento religioso evangélico/protestante busca proveer a los sujetos. Al inicio de
nuestro trabajo nos concentramos en los dispositivos pedagdgicos de este movimiento, pusimos

particular atencion en el papel que el simbolo religioso juega en los contenidos educativos.

Conforme avanzamos en la indagacién del estado actual de la cuestion, nuestro interés se
desplaz6 hacia uno de los subgéneros discursivos religiosos mds empleados por los sujetos
evangélico/protestantes: el serméon. Aunado a esto, también modificamos nuestro enfoque
respecto al sentido de vida, el cual se desplazé de su tema-contenido a las estrategias discursivas
que los predicadores emplean para su construccién en los sermones, de esta manera nuestro
objeto de estudio paso de ser el sentido de vida a €l sentido de vida como objeto discursivo; todo
esto nos llevé de un estudio de orden filosofico-pedagdgico sobre el funcionamiento del simbolo
religioso en el discurso educativo del movimiento evangélico/protestante a un trabajo inscrito

en el macro-campo de las ciencias del lenguaje.

En este punto debemos aclarar lo siguiente: el sentido de vida nunca aparece, ni como
tema-contenido evidente ni como objeto discursivo declarado en ninguno de los sermones
evangélico/protestante de nuestro corpus. Este es un constructo tedrico que hemos elaborado, y
del cual damos cuenta en el capitulo 1 de este trabajo, lugar donde planteamos sus dimensiones,
relaciones y estructuras. En cada uno de los sermones del corpus se declara, o aparece de manera
implicita, un objeto discursivo nuclear y dos o mds objetos discursivos secundarios, de los cuales
damos cuenta en el capitulo 5. En cada uno de estos objetos discursivos encontramos algunas
de las marcas (dimensiones, relaciones y estructuras) del sentido de vida. La razén por la cual
hemos englobado bajo sentido de vida los objetos discursivos particulares de cada sermoén de
nuestro corpus es porque, como veremos también en el capitulo 1, la funcién de los sermones
evangélico/protestantes como hecho religioso que son, tienen el propdsito de proveer a sus
destinatarios de un sentido de vida, lo cual buscan transmitir al presentar en sus sermones un

determinado objeto discursivo.
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Después de lo senalado, definimos que el problema de investigaciéon que tenemos en el
presente trabajo es establecer como los predicadores construyen/elaboran el objeto discursivo

sentido de vida en el sermén evangélico/protestante.
1.3 Justificacion

El valor de una investigacion como la que presentamos en este trabajo estd cifrado en diferentes
aspectos. En primer lugar, por el posicionamiento que la religion y sus diferentes
manifestaciones ha recobrado en el escenario de la cultura contempordnea. A pesar del lento
crecimiento numérico de las denominaciones evangélicas/protestantes, hoy somos testigos de
un cambio importante en el campo religioso. Si en el pasado medio-reciente se abord6 con
sospecha a la religion®, y se buscé asignarle a la religién el espacio de lo privado y colocarla en

un estado previo al pensamiento cientifico en una linea diacrénica’

, en el tiempo actual somos
testigos del escenario que la religion recobra en el ambito sociocultural (Cox, 1985). Antiguas
religiosidades, o espiritualidades, como las precolombinas en nuestra América o las orientales
procedentes de paises de una amplia y rica tradicion religiosa, las vemos desplegarse, a nivel de
ideas y muestras concretas, tanto en las grandes como pequefias urbes. Observamos también en
nuestro entorno nuevas expresiones de espiritualidades seculares, las cuales consisten no en la
creencia de un ser supremo o en el seguimiento de un lider o profeta, sino en la bisqueda de una
experiencia mistica en el interior mismo del hombre sin el talante de la trascendencia®. En este

tejido religioso, cuya cartografia tradicional ha cambiado, encontramos al cristianismo en sus

tres principales corrientes: catdlicos, protestantes y evangélicos. En ello advertimos la necesidad

6 P. Ricoeur (1990) denominé a Marx, a Nietzsche y Freud, respecto a la religién, como pensadores de la sospecha. Al respecto
Ricoeur sefiala: “Esto es ain mds cierto, sin duda, en la escuela de la sospecha que en la de la reminiscencia. La dominan tres
maestros que aparentemente se excluyen entre si: Marx, Nietzsche y Freud. Es mds fécil hacer aparecer su comtin oposicién a
una fenomenologia de lo sagrado, comprendida como propedéutica a la ‘revelacion’ del sentido, que su articulacion dentro de
un método Unico de desmistificacién. Es relativamente facil comprobar que sus tres empresas coinciden en pugnar el primado
del ‘objeto’ en nuestra representacion de lo sagrado y el ‘cumplimiento’ del objetivo de lo sagrado por una especie de analogia
entis que nos injertarfa en el ser en virtud de una intencién asimiladora; es fécil incluso reconocer que en cada caso se trata de
un ejercicio diferente de la sospecha; la férmula negativa bajo la cual se podria colocar a estos tres ejercicios de la sospecha
seria ‘de la verdad como mentira’” (1990: 32,33). La influencia que estos tres pensadores tuvieron en la cultura, respecto a la
religion, llevé a occidente a considerarla como un fendmeno que deberia ser superado por algunas otras vias de desarrollo
humano y cultural. Para esto véanse algunas de sus obras en donde con mayor fuerza enfrentan a la religion: F. Nietzsche (1994),
S. Freud (2012) y K. Marx (1968).

7 A. Comte (1990) escribia en 1826, en su Curso de filosofia positiva, la ley de los tres estados: “Esta ley expresa que cada una
de nuestras concepciones principales, cada rama de nuestros conocimientos, pasa sucesivamente por tres estados tedricos
diversos: el estado teoldgico o ficticio; el estado metafisico o abstracto, y el estado cientifico o positivo” (34).

8 De acuerdo con el monje budista, de origen francés, Matthieu Ricard, en la espiritualidad secular “[....] uno se conecta con
todos los seres conscientes a través de la comprension de nuestra interdependencia fundamental y el vinculo con una visién
mundial que trasciende las limitaciones y fragmentaciones del individualismo necio”
http://www.matthieuricard.org/es/blog/posts/religion-y-espiritualidad-reconocimiento-de-su-interdependencia
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que los sujetos tienen de encontrar sentido a su existencia en una fuente trascendente o

inmanente de carécter religiosa.

Por otra parte, la ausencia de estudios sobre el movimiento evangélico/protestante desde
el enfoque que en nuestro trabajo proponemos, otorga relevancia a nuestro trabajo. Después de
haber revisado el estado de la cuestion, podemos afirmar que lo que esta investigacion aporta es
en dos dreas: 1) en la cuestion metodoldgica y 2) en la cuestion temética. Respecto a la primera,
ninguno de los trabajos revisados aborda el estudio discursivo del movimiento
evangélico/protestante. En cuanto a lo segundo, no encontramos en los trabajos el tratamiento
directo del sentido de vida, ni como tema-contenido ni como objeto discursivo. Por lo tanto, es
pertinente ofrecer aportacion en las dreas expuestas. Una vez terminado este trabajo, serdn
necesarias otras investigaciones para replicar los hallazgos aqui mostrados o proponer nuevos

estudios sobre el tema.
1.4 Objetivos

Con el propésito de establecer los alcances de esta tesis, y ser guiados en el proceso de nuestra

investigacion, disenamos los objetivos, preguntas e hipotesis:

El objetivo general de esta investigacion consiste en explicar los funcionamientos
hermenéutico-semidtico-discursivos de las materialidades ontolégico-existenciales, ideoldgica
y retdrica en la generacion y esquematizacion del objeto discursivo sentido de vida en el corpus

sermonario. Este objetivo comprende los siguientes objetivos particulares:

1.  Analizar las categorfas y la funciéon religiosa de los sermones
evangélico/protestantes del corpus.

2. Caracterizar a los sermones del corpus desde la normatividad de la homilética
evangélico/protestante y desde la perspectiva interdisciplinaria hermenéutico-
semiotico-discursiva.

3. Explorar las condiciones de produccion en las cuales se generaron y conformaron
los sermones del corpus.

4.  Distinguir los funcionamientos de las materialidades ontoldgico-existenciales,

ideoldgica y retdrica en los sermones evangélico/protestantes del corpus.
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5. Explicar la emergencia de los objetos discursivos de los sermones
evangélico/protestantes del corpus y el modo en que los predicadores los

esquematizan.

1.5 Preguntas de investigacion

La pregunta general que guia este proceso de investigacion consiste en plantearnos ;coémo
elaboran los predicadores las estrategias hermenéutico-semidtico-discursivas mediante las
cuales generan y esquematizan el objeto discursivo sentido de vida que aparece en el corpus?

Las preguntas particulares que encaminan hacia la anterior pregunta general son:

1. ;Coémo funcionan las categorias religiosas en los sermones evangélico/protestantes
del corpus y como desarrollan estos su funcioén?

2. (Cudles son los elementos homiléticos, y los constitutivos y dimensiones
hermenéutico-semidtico-discursivas, que aparecen en los sermones del corpus
sermonario?

3. (Qué mecanismos condicionan la generacién y conformacion de los sermones
evangélico/protestantes, y como funcionan en el corpus?

4.  (Cudles son los distintivos ontoldgico-existenciales, los mecanismos ideoldgicos y
los recursos retdricos que aparecen en los sermones evangélico/protestantes del
corpus?

5. (Qué aspectos toman lugar en la generacion y configuracion de los objetos

discursivos de los sermones evangélico/protestantes del corpus?

1.6 Hipétesis

En la hipotesis general de este trabajo suponemos que en los sermones evangélico/protestantes
se dan funcionamientos hermenéutico-semiotico-discursivos que vinculan de manera dialéctica
la dimensién interna y externa de estos, de tal manera que los elementos ontolégico-
existenciales, ideoldgicos y retéricos que aparecen en la generacion y esquematizacion del
objeto discursivo sentido de vida dan evidencia de una relaciéon inquebrantable entre el

predicador, el sermoén y el contexto. A esta hipdtesis general estan subordinadas las siguientes:
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1. Los sermones evangélico/protestantes del corpus son un hecho religioso
conformado por diversas categorias articuladas entre ellas, y estos cumplen la
funcion de proveer a los destinatarios de un sentido de vida involucrando elementos
histdricos, antropoldgicos, axioldgicos, éticos y teleoldgicos.

2. Los sermones del corpus fueron elaborados por los predicadores desde la
normatividad homilética evangélico/protestante, pero desde la concepcién de
texto/discurso se encuentran en ellos marcas hermenéutico-semiético-discursivas.

3. Ciertos procedimientos externos e internos, formaciones discursivas e imaginarias,
elementos coyunturales e interdiscursivos posibilitan y condicionan la emergencia
de los sermones evangélico/protestantes del corpus.

4. Por ser los sermones evangélico/protestantes de nuestro corpus un hecho religioso
generado en un cierto contexto sociohistorico, y que buscan proveer a sus
destinatarios de un sentido de vida, en ellos se dan elementos ontoldgico-
existenciales, ideoldgicos y retoricos.

5. La emergencia de los objetos discursivos de los sermones evangélico/protestantes
del corpus obedece a cuestiones internas (propias del subgénero discursivo
denominado sermon), intra-religiosas (propias del movimiento
evangélico/protestantes) y externas (contexto social); y su esquematizaciéon

responde a una logica natural.

2. Fundamentacion teérica-metodologica

Después de la revision de la literatura especializada sobre nuestro tema de investigacion, de
nuestro acercamiento directo a los sermones que conforman nuestro corpus discursivo y del
establecimiento de los objetivos que queremos lograr en este estudio, nos dimos cuenta de la
compleja conformacion de multiples elementos relacionados con el lenguaje y elementos extra-
discursivos. Esta situacion nos exigié plantearnos la necesidad de una base tedrica y procesos

metodoldgicos que nos ayudaran a comprender estos elementos y la relacion entre ellos.

El hecho religioso es una de las regiones esenciales de la cultura de la humanidad que ha
sido abordada desde distintas dimensiones por muy diversas disciplinas. Es por esta complejidad

que se ha constituido un macro-campo de estudio entorno a él. Las diferentes disciplinas han
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hecho grandes aportaciones para dilucidar los fundamentos, los elementos y las reglas de tales
hechos; sin embargo, por otra parte, han causado profundas escisiones o cortes tedricos y
metodoldgicos. Esta cuestion es dificil superar, consideramos que para cualquier investigador
requerird dominio sobre el hecho religioso y madurez investigativa para sobrepasar las parcelas
que los campos cognitivos han causado en el estudio de las diferentes dimensiones de la realidad
y los objetos de estudio. Avances se han logrado con los trabajos multidisciplinarios e
interdisciplinarios; sin embargo, los diferentes objetos de estudio y las categorias analiticas

planteadas, en muchos de los casos, no superan la division entre ellas.

En la siguiente Figura presentamos el Modelo Operativo para nuestro estudio, vinculamos

las cuestiones tedricas y metodoldgicas que seguimos para lograr los objetivos planteados:

I Macro-campo de estudio de la religion I
Eje 1 Eje 3 Eje 2
Filosofia Historia cultural de la Teslogia
de la Religion Religion
I Estndjo interdisciplinafio del hecho religioso
Hermenéutica Andlisis del dxscurso
Semidtica qe la cultura
Ontolégica-existencial Escuela francesa
[
Categorias Funcmn Presentacxon
religiosas religiosa normativa
.gl .S'_
Homilética El sermoén como
evangélica/protes texto/discurso
< I ) 1
| Condiciones de [ Materialidades y - Objetos
& produccion .2 Funcionamientos -2 discursivos
= I I = I
Crisis, conciencia y sentido Ontolégico- g E —
de los movimientos —_— Ideologica Retérica SR 2
D, existencial esquematizacion
eva_ngellco*protest_antes T
| |
Coyuntura 1 1 1
— Argumentacion Emocion Esquematizacion -
Condiciones de ° i Comprensién
posibiidad
Formaciones social, Relaciones
ideologica v discursiva discursivas
Formaciones T
apiharis Esquematizacion
Interdiscursividad Macro-estructuras
semanticas

Figura I.1: Modelo Operativo

En el macro-campo de estudio de la religion encontramos que las distintas investigaciones

acerca del hecho religioso podemos catalogarlas en tres grandes apartados: 1) filosofia de la
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religion, 2) historia cultural de la religion y 3) teologia y/o teologia de la religion (Tillich, 1973).
Esta categorizacién la hacemos en funcién de los diferentes campos cognitivos, de los objetos
de estudio que abordan dentro del hecho religioso y de los métodos y técnicas de investigacion
propios de cada disciplina. Ubicamos bajo filosofia de la religion las investigaciones que se han
ocupado del anélisis de la funcidn religiosa y sus categorias; dentro de la historia cultural de la
religion suscribimos las investigaciones que desde un contexto histérico determinado han
producido materiales historico-culturales desde disciplinas muy diversas, tales como la historia,
la sociologia, la antropologia y la psicologia, para buscar esclarecer una materialidad
determinada del hecho religioso; mientras que en la feologia agrupamos los trabajos que
constituyen la presentacion normativa y sistemdtica del pensamiento religioso donde se presenta
la realizacion concreta del concepto de religion. No obstante, debemos sefialar que esta division
es meramente artificial, pues comprendemos que toda investigacion filoséfica-cientifico-
cultural es realizada en la consideracién de sus elementos fundantes, histérico-culturales y
normativos; estos campos se implican mutuamente en toda investigacién concreta, y es

catalogada en uno de los apartados sefialados tan s6lo por los criterios que hemos mencionado.

Nuestra investigacion se inscribe en la historia cultural de la religion (Eje 3). Sin
embargo, como ya aclaramos, nos vemos en la necesidad de retomar y tratar asuntos de los otros
dos rubros. La filosofia de la religion (Eje 1) contribuye a dilucidar el objeto material y el objeto
de estudio, en cuanto a las categorias de lo religioso y su funcidn; la feologia (Eje 2) nos ayuda
a una comprension del objeto material, ya que los discursos de nuestro corpus sermonario son

de orden teolégico.

Con el desarrollo del Eje 1, filosofia de la religion, establecimos el concepto operativo de
hecho religioso y de sentido de vida. Para ubicar las categorias religiosas y el funcionamiento
entre ellas, nos valimos de las aportaciones de Otto (2005), Eliade (1998) y Caillois (1984).
Estos autores desarrollan sus aportaciones desde diferentes disciplinas, Otto desde la filosofia
de la religion, Eliade en la historia y antropologia de las religiones, y Caillois desde la
sociologia; asi también, sus posiciones tedricas son divergentes, no obstante, cuidando la
diversidad y las divergencias, contribuyeron a realizar el estudio de la estructura basica del
hecho religioso en tres dimensiones diferentes: antropoldgica, histdrica y social, al articular las

categorias fundamentales de sus propuestas. Por otra parte, para determinar la funcién del hecho
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religioso tomamos las ideas de Grondin (2010) y Eliade (1998). Por ultimo, en este apartado,
para desarrollar las dimensiones y concepcion de sentido de vida como funcién del hecho
religioso, articulamos las aportaciones de Heidegger (1997), Frondizi (1992), Vide (2013) y
Martinez (2013). Estos dltimos autores también presentan una divergencia en sus posiciones
tedricas, no obstante, el empleo que hicimos de ellas fue en diferentes niveles y dimensiones de
andlisis, donde unas propuestas cedian el lugar a otras ahi donde las primeras no contribuian

tedrica y metodoldgicamente al estudio del objeto.

Respecto al Eje 2 de nuestro Modelo Operativo, teologia, establecimos una
caracterizacion del sermoén desde la normatividad de la homilética evangélico/protestante, para
lo cual nos valimos de las aportaciones de Crane (1987) y Costas (1989), al ser dos de los
homiléticos de mas influencia en el contexto evangélico/protestante del cual recogimos los
sermones para conformar el corpus discursivo. En este mismo Eje desarrollamos, de manera
interdisciplinaria, los constitutivos, las dimensiones y el concepto operativo de texto/discurso;
las disciplinas que vinculamos para esta tarea fueron la Hermenéutica ontoldgico-existencial, la
Semidtica de la cultura, y el Andlisis del Discurso; los tedricos que retomamos para lograr este
cometido fueron: de la hermenéutica ontologico-existencial, Heidegger (1997); de la Semidtica
de la Cultura, Lotman (1996, 1999); y del Andlisis del Discurso, Bajtin (1998), Maingueneau
(1980, 2005), van Dijk (1998), Benveniste (1999), Ducrot (2001) y Haidar (2006).

El estudio interdisciplinario del hecho religioso ya lo mencionamos en el parrafo
anterior, cuando hablamos de la manera interdisciplinaria en que desarrollamos el trabajo sobre
el texto/discurso. La propuesta que hacemos para este trabajo de investigacion no se inserta
propiamente en los planteamientos tedrico-metodoldgicos de alguna disciplina, como la
sociologia, la historia, la psicologia o la antropologia. Lo que se construye es una propuesta
interdisciplinaria en la consideracion de tres campos cognitivos: 1) Hermenéutica, 2) Semidtica

y 3) Andlisis del Discurso.

A lo largo de los ultimos siglos el trabajo cientifico-cultural se ha realizado de manera
disciplinaria, multidisciplinaria o interdisciplinaria; en las primeras dos podemos ubicar los
estudios histérico — culturales que revisamos en los Antecedentes. L.os fendmenos naturales y
culturales, asi como los objetos de estudio presentes en ellos, han sido abordados por las bases

tedricas y las propuestas metodolégicas de una sola disciplina de estudio (disciplinaria). Se
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avanzé en ello, y entonces dichos fendmenos se trataron con la participacion de diferentes
disciplinas que aportaban sus teorias y metodologias para estudiar un aspecto del fendmeno
(multidisciplinaria). Un segundo avance fue cuando las disciplinas no solamente se “juntaron”
para estudiar un fenémeno comun, sino que buscaron construir una base tedrica comun y unas
metodologias compartidas para abordar un mismo fendmeno (interdisciplinarias). Estas tres
maneras de buscar conocer y resolver un problema de la naturaleza o de la cultura partia de lo
que cada ciencia o campo cognitivo ya habia construido de antemano, y en los tres el fendmeno
se adaptaba a la teoria y metodologia ya establecida, causando con esto una parcelacion de la
realidad. Una cuarta manera de acercarse a la realidad reconoce la complejidad de ésta y acepta
que ha de ser ella la que determine cémo ser abordada, y a partir de ahi elaborar lo tedrico y lo

metodoldgico (transdisciplinaria), como sefiala Morin:

Sera necesario, finalmente, ver si hay un modo de pensar, o
un método, capaz de estar a la altura del desafio de la
complejidad. [...] Se trata de ejercitarse en un pensamiento
capaz de tratar, de dialogar, de negociar, con lo real (1990:
22).

No se busca acomodar lo real al orden de la razon, sino acercarse a lo real en la consideracion
de su propia composicion. Morin aspira a un conocimiento sin divisiones ni reducciones,
inacabado e incompleto (1990: 23). Para ¢l la complejidad es “[...] el tejido de eventos,
acciones, interacciones, retroacciones, determinaciones, azares, que constituyen nuestro mundo
fenoménico” (1990: 32). El abordaje del estudio de la cultura desde la perspectiva de la
complejidad asegura que no se buscard manipular los fendmenos, sino respetar todo ese
entramado de interrelaciones. El pensamiento complejo de Morin no ignora fisuras o rupturas,
sino que busca integrarlas: “Soélo tiene sentido si es capaz de aprehender, al mismo tiempo,
unidad y diversidad, continuidad y rupturas” (1990: 77). Asi pues, al estudiar la cultura no es
necesario hacer cortes para mantener la homogeneidad de los fendmenos, sino que es bien

recibida la variedad para ser estudiada.

Por nuestra parte reconocemos la complejidad del objeto material y del objeto de estudio
que tratamos en nuestra investigacion, las contradicciones y rupturas que en él se dan, sin
embargo, en nuestro esfuerzo no logramos la construcciéon de un trabajo transdisciplinario,

nuestra base tedrica-metodoldgica se inscribe en la interdisciplinariedad.
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Para tratar la complejidad del objeto discursivo sentido de vida en el entramado de los
discursos del corpus sermonario, establecemos la relacién entre las aportaciones tedricas y
metodoldgicas de la Hermenéutica ontoldgico-existencial, la Semidtica de la cultura y el
Andlisis del Discurso de la Escuela Francesa. Buscamos con estas disciplinas tratar las
diferentes dimensiones y niveles de andlisis para lograr los objetivos propuestos en este trabajo.
Para las bases tedricas y metodoldgicas, tomando en cuanta el continuum que se busca
establecer, hemos considerado las siguientes fuentes primarias: 1) Hermenéutica: Heidegger
(1997, 2000, 2006). 2) Semidtica de la cultura: Lotman (1996, 1999). 3) Analisis del discurso:
Bajtin  (1998); Pechéux (1978); Foucault ([1969]2013a, [1970]2013b), Benveniste
([1974]11999); Ducrot (2001); Maingueneau (1980, 2005); van Dijk (1980, 1992, 1998, 2014,
2015); y Haidar (2006). Otros autores y literatura serdn afiadidos en los temas particulares,

vinculdndolos y haciéndolos dialogar con las fuentes primarias.

Para desarrollar el Eje 3 del Modelo Operativo, historia cultural de la religion, tomamos
la propuesta del modelo de Haidar (2006), lo estructuramos en tres lineas de trabajo: 1)
Condiciones de produccion (Eje 3A), 2) Materialidades (Eje 3B) y 3) Objetos discursivos (Eje
3C). Para estudiar las condiciones de produccién (Eje 3A) nos avocamos a dos tareas generales:
Primero, construir la historia del movimiento evangélico/protestante en la relacion de crisis-
conciencia-sentido. Para las datos historicos del movimiento evangélico/protestante y para la
informacién de las denominaciones Bautista, Presbiteriana y Metodista, consultamos a los
siguientes pensadores: Seeberg (1967), Muirhead (1953), Gonzélez (s/f, 1980, 1982, 1987,
1994), Deiros (1992), Rooy (2003), Villalpando (1970), Bastian (1994), Miguez (1983, 1995),
Garma (1989), Rankin (2008), Cervantes-Ortiz (2003, 2015), Anderson (1987), Yoder (2015,
2016), Baqueiro (2008), Gervasi (2016), Diaz (2016), Mardones (2003), Meeter (s/f);
consultamos también la Constitucion general de la Iglesia Nacional Presbiteriana de México,
A. R. (2002, 2012), Declaracion de fe de las Iglesias Bautistas de la Convencion Nacional
Bautista de México, A.R. (1970) y Disciplina de la Iglesia Metodista de México, A.R. (2010),
asi como los diferentes Catecismos y Confesiones de Fe de otras denominaciones
evangélico/protestantes. Por otra parte, para el establecimiento de las tesis que guiaron nuestro
andlisis consideramos las aportaciones tedricas de la corriente de género como categoria
historica (Scott, 2008), de la critica poscolonial (Guha, 1999; Said, 2001), de la estructura e
historia (Sahlins, 1997), de la antropologia y colonialismo (Cohn, 1996), de la historia desde
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abajo (Thompson, 1995) y de la historia medioambiental (Melville, 1999). Para tratar el estudio

de la conciencia y sentido, retomamos las aportaciones de Berger y Luckmann (1997).

Segundo, estudiamos estas condiciones con cinco de las ocho propuestas tedricas que
Haidar (2006) vincula en su trabajo’: 1) Las condiciones de posibilidad de los discursos-
semiosis (Foucault, 2013b); 2) la formacion discursiva (Foucault, 2013a); 3) las formaciones
imaginarias (Pécheux, 1978); 4) la coyuntura (Robin, 1976); y la intertextualidad,

interdiscursividad e intersemiosis (Kristeva, 1967; Angenot, 1983; Torop, 2002).

Pasamos al Eje 3B, donde planteamos las Materialidades que estudiamos en los sermones
evangélico/protestantes. De los sermones pudieran interesarnos diferentes aspectos de la textura
que las conforman, pero después de definir su naturaleza religiosa, su funcién, su estructura y
contextura, y su condicionamiento sociohistérico, delimitamos nuestra atencién a los
funcionamientos filoso6ficos, ideoldgicos y retdricos de estas emisiones discursivas. Siguiendo
a Haidar (2006), denominamos a cada uno de estos aspectos materialidades. Las materialidades
“conforman las capas, las camadas, que constituyen lo que Foucault denomina como ‘la
arqueologia del saber’, y remiten a la construccion semiotico-discursiva que supera la dimension
lingiifstica y semidtica de la superficie” (Haidar, 2006: 82)'°. Respecto a los funcionamientos
filosoficos, ideoldgicos y retdricos afirmamos que son constitutivos de toda préctica discursiva
(Haidar, 2006), son intrinsecos a ella. Un mismo recurso puede tener un funcionamiento
particular en diferentes materialidades, por ejemplo, la metdfora: en la materialidad pedagégica
su funcionamiento puede ser didactico, en la materialidad estética su funcionamiento puede ser

poético, y en la materialidad retdrica puede funcionar como un recurso persuasivo.

Las materialidades que aqui abordamos para tratar nuestro objeto de estudio estdn

implicadas entre si: lo filos6fico y lo ideoldgico no pueden prescindir de lo retdrico, pues

9 J. Haidar (2006: 81) vincula ocho propuestas, las cuales son: 1) Las condiciones de posibilidad de emergencia de los discursos
y de las distintas semiosis (Foucault, 2013b). 2) La relacion entre formacién socio-histdrica-cultural-politica, formacién
ideoldgica/hegeménica, y formacién discursivo-semidtica (Pécheux, Haroche y Henry, 1971). 3) Las formaciones imaginarias
en las practicas semidtico-discursivas (1978). 4) La relacién discurso/semiosis y coyuntura (Robin, 1976). 5) Las gramaticas de
produccién y recepcién de las semiosis y de los discursos (Verdn, 1980). 6) La aceptabilidad de los discursos y de las semiosis
(Faye, 1973, 1974). 7) Los procesos de interdiscursividad, intertextualidad e intersemiosis (Kristeva, 1967; Navarro, 1997;
Angenot, 1997; entre otros). 8) La situacién y las interacciones comunicativas de las practicas semidtico-discursivas (Dell
Hymes, Gumperz, 1972; Kerbrat-Orecchioni, 1998; Plantin, 1990, 1995; entre otros).

10 J. Haidar (2006) identifica trece materialidades semidtico-discursivas, estas son: 1) La actstica, la visual, la olfativa, la
gustativa, la tactil; 2) la comunicativa-pragmatica; 3) la ideoldgica; 4) la del poder; 5) la cultural; 6) la histdrica; 7) la social; 8)
la cognoscitiva; 9) la de simulacro; 10) la psicolégica; 11) la psicoanalitica; 12) la estético-retdrica; 13) la 16gico-filoséfica.
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emplean un “modo” de expresion; lo retorico se torna ideologico en el sentido que se constituye
en una determinada vision de la realidad; lo ideoldgico se hace presente en las concepciones
filosoficas del sujeto discursivo, y esta dltima materialidad se vincula dialécticamente con lo
ideoldgico. Las bases para el estudio de cada una de las materialidades las tomamos de los
siguientes tedricos: 1) Materialidad ontolégica-existencial (Heidegger, 1997); 2) materialidad
ideoldgica (Marx, 1979; Mannheim, 1987; Reboul, 1986; van Dijk, 1999; Foucault, 2013b; Eco,
1986), la cual esta vinculada de manera estrecha con la cultura (Lotman, 1996; Geertz, 2006);
3) materialidad retdrica (Aristoteles, 1999; Lotman, 1996; van Dijk, 1998; Perelman, 1989;
Charaudeau, 2011; Jakobson, 1981). Los funcionamientos que estudiamos de estas
materialidades son: la comprension, la afectividad/emocion, la persuasion, la argumentacion, la
interdiscursividad, las funciones discursivas, los desplazamientos de sentido, las

superestructuras, los sistemas de exclusion y el modelo de contexto.

En el Eje 3C, los objetos discursivos, estudiamos el modo en que estos emergen en los
sermones evangélico/protestantes y la manera en que los predicadores los esquematizan. Para el
estudio de estas cuestiones vinculamos los siguientes elementos: 1) La comprension como uno
de los existenciarios en la estructura ontoldgica del sujeto, la interpretacion y el enunciado como
un modo derivado de la interpretacion (Heidegger, 1997). 2) Las relaciones discursivas tratadas
en la superficie de emergencia, en las instancias de determinacién y en las rejillas de
especificacion (Foucault, 2013a). 3) La esquematizacion en la 16gica natural de Grize (1996),
donde tratamos las nociones primitivas, los conjuntos de objeto, el campo de un predicado y las

operaciones logico-discursivas. 4) Las macroestructuras semdnticas (van Dijk, 1998).

Ya que en el presente trabajo de investigacion buscamos sefialar cudles son las
propiedades del discurso religioso y como se configura el objeto discursivo sentido de vida,

dicho trabajo estd inscrito en el tipo de investigacion analitica.

Al revisar la naturaleza de nuestro objeto de estudio y de los antecedentes que
encontramos respecto a las diferentes cuestiones vinculadas con nuestro trabajo, las principales
categorias que desarrollamos en nuestro estudio son: Sujeto, sentido de vida, hecho religioso,
texto/discurso, sermén  evangélico/protestante,  materialidad  ontoldgica-existencial,

materialidad ideol6gica, materialidad retdrica.
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3. Poblacion o muestra

El universo de este trabajo lo conforman las comunidades evangélico-protestantes, denominadas
Iglesias Locales, ubicadas en la ciudad de Monterrey, N.L., México. La poblacién la
establecimos tomando en cuenta criterios de cardcter temporal, espacial, testimonial y de
herencia; lo cual nos llevé a conformar una muestra de tres Iglesias evangélico/protestantes.
Respecto al criterio temporal, al considerar que nuestro objeto de estudio es el objeto discursivo
sentido de vida, tomamos en cuenta que en los primeros dias del afio civil es costumbre entre
nosotros proponernos planes de vida y metas a lograr, consideramos que durante el mes de enero
los discursos religiosos podrian presentar una inquietud parecida; razén por la cual de cada
comunidad de nuestra muestra tomamos los discursos pronunciados en los primeros cuatro
domingos del afio 2015. Respecto al criterio espacial, las tres comunidades religiosas que
abordamos se encuentran en el primer cuadro de la ciudad, ubicadas una de otra a escasas calles.
En cuanto al criterio testimonial, lo que pretendemos sefalar es que la fundacién o
establecimiento de las comunidades religiosas seleccionadas data de las ultimas décadas del
siglo XIX, son lo que se conoce como “Iglesias Centenarias”; esto Gltimo puede representar para
nuestra investigacién mayor solidez respecto al ethos'! de estas comunidades y evidenciar lo
que es el “espiritu” evangélico/protestante dentro de una tradicién conservadora. Con el criterio
de herencia lo que buscamos fue que nuestra muestra tuviera cierta variedad, incluyendo en ella

tres tradiciones diferentes: Bautista, Presbiteriana y Metodista.

El corpus que conformamos para este trabajo de investigacion estd compuesto por doce
(12) sermones emitidos durante el mes de enero de 2015 en tres iglesias evangélico/protestantes
ubicadas en el primer cuadro de la ciudad de Monterrey, N.L., México; estas iglesias son:
Primera Iglesia Bautista de Monterrey, Iglesia Nacional Presbiteriana “El Buen Pastor” y la
Iglesia Metodista “La Trinidad”. La ficha técnica de cada sermén, que se encuentra en el
encabezado de cada uno de ellos, contiene la siguiente informacién: 1) Nombre de la Iglesia, 2)
fecha de exposicion, 3) hora de exposicion, 4) nombre del predicador, 5) titulo del sermoén (si

se presentd de manera explicita), 6) pasaje biblico base, 7) duracién de la exposicidn, 8) fuente

1 En este caso entendemos por ethos la costumbre de vida comiin o comportamiento que un pueblo o grupo de personas tiene.
La concepcion anterior se diferencia de la que Aristételes (1999) asume en la Retdrica, la cual, junto con el logos y el pathos,
es uno de los modos de obrar la persuasion; en esta obra, el fildsofo griego, por ethos refiere a la imagen propia que el orador
construye frente a su publico.
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del sitio web donde se obtuvo la videograbacién y 9) fecha en que consultamos y grabamos en

nuestro ordenador la publicacion.

Respecto a las técnicas e instrumentos de recoleccion de los datos, al inicio del trabajo de
investigacion planeamos la videograbacion y la entrevista personal. Posteriormente, al darnos
cuenta de los inconvenientes que se presentaban, decidimos obtener por medio de la internet los
sermones que las mismas iglesias evangélico/protestantes publicaban en videos en sus propias
paginas web o en YouTube. Para esto no tuvimos ningtin problema, pues encontramos en estos
medios los videos del corte temporal que habiamos establecido. Por tanto, se trata de doce videos

grabados, de los cuales se han transcrito los sermones.

En la siguiente Tabla ofrecemos los datos de cada uno de los sermones que conforman el

corpus de esta investigacion:

IGLESIA LOCAL NOMENCLATURA FECHA PALABRAS DURACION
Primera Iglesia Bautista de Monterrey IB/1 4 de enero de 2015 4,006 43:07 min
Primera Iglesia Bautista de Monterrey B2 11 de enero de 2015 5,366 38:04 min
Primera Iglesia Bautista de Monterrey B3 18 de enero de 2015 4,460 38:33 min
Primera Iglesia Bautista de Monterrey IB/4 25 de enero de 2015 4525 37:56 min
Iglesia Nacional Presbiteriana El Buen Pastor IP/1 4 de enero de 2015 2,556 22:58 min
Iglesia Nacional Presbiteriana El Buen Pastor P2 11 de enero de 2015 3,595 30:03 min
Iglesia Nacional Presbiteriana El Buen Pastor P73 18 de enero de 2015 3,587 30:12 min
Iglesia Nacional Presbiteriana El Buen Pastor P/4 25 de enero de 2015 2,296 18:08 min
Iglesia Metodista La Trinidad M1 4 de enero de 2015 7.000 41:13 min
Iglesia Metodista La Trinidad M2 11 de enero de 2015 8,511 76:07 min
Iglesia Metodista La Trinidad M3 18 de enero de 2015 11,116 81:01 min
Iglesia Metodista La Trinidad IM/4 25 de enero de 2015 10,763 64:37 min
TOTALES 12 Sermones 12 Domingos 67.781 Palabras 8:41:09 h'm's

Tabla 1.3: Corpus discursivo de esta investigacion

Para consultar las fuentes de cada uno de estos sermones, véase el encabezado de cada uno de

los sermones en el Anexo 1, “Corpus discursivo”.

A lo largo del trabajo realizaremos el analisis pertinente, para ello citaremos los

fragmentos de los diferentes sermones de la siguiente manera: Fragmento [1P/3/90-106], para
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hacer referencia a: [Iglesia/nimero de sermoén/lineas donde se localiza el fragmento]. El
“numero de sermon”, que va del 1 al 4, corresponde, en forma secuencial, a las siguientes fechas:
1) El niimero 1 es del 4 de enero del 2015, 2) el nimero 2 es del 11 de enero de 2015, 3) el
numero 3 es del 18 de enero del 2015 y 4) el nimero 4 es del 25 de enero del 2015. Ofrecemos

algunos ejemplos:

Fragmento [IB/1/11-13] [...] ser agradecidos / debe ser
una de nuestras caracteristicas mas notables // debe ser una
caracteristica sobresaliente / en los redimidos del sefior

Fragmento [IP/1/3-6] [...] podemos renovar nuestros
votos podemos renovar nuestro servicio / podemos renovar
nuestra mente como dice // san Pablo podemos renovar el
pacto es una buena oportunidad al iniciar el afio / de...
renovar / nuestros votos con nuestro sefior

Fragmento [IM/1/34-38] [...] ‘padre por favor / hablanos
a través de tu palabra / estamos conscientes que tu palabra
nunca vuelve a ti vacia / pero viene a cumplir el propdsito
para el cual / ti nos la estas enviando el dia de hoy y este
dia en particular el primer dia del afo del 2015 / aytidanos
a estar abiertos en nuestra mente en nuestro corazén en
nuestro espiritu

El Fragmento [IB/1/11-13] corresponde al sermén emitido en la Primera Iglesia Bautista de
Monterrey, el 4 de enero del 2015, y la cita se encuentra en las lineas de la 11 a la 13; para esto
ultimo véase el Anexo 1. Lo mismo para cada uno de los otros dos ejemplos, variando solamente

la Iglesia Local y las lineas de los sermones.

Para el trabajo de transcripcion tuvimos como antecedente “El habla de Monterrey”!2, del
cual seguimos algunos criterios. Sin embargo, por el tipo de discurso que analizamos, por los
propositos de nuestro estudio, por una mayor facilidad, fluidez y claridad en la lectura,
empleamos criterios particulares en este trabajo. En la transcripcion de audio a escritura no
empleamos signos de puntuacion, tales como el “punto y seguido” o “punto y aparte” (.), la
“coma” (,) o el “punto y coma” (;). Realizamos una escritura seguida, empleando algunos signos
que facilitaran la fluidez de la lectura, ayudaran en la claridad de comprension, y conservaran,

hasta donde fuera posible, la oralidad del discurso. Siendo que en nuestro interés no estd incluida

12 Para este asunto en la pagina web: http://www.hablademonterrey.org/
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fonica del habla, no seguimos en este sentido la propuesta de “El habla de

En la siguiente Tabla presentamos los criterios de transcripcion:

SIGNO USO

Marca un silencio en tiempo estimado de 2 segundos.
Marca un silencia en tiempo estimado de 3 segundos.
Marca un silencio en tiempo estimado de 4 segundos.
Son empleados cuando el predicador alarga el sonido de una letra o silaba, éstas pueden ser intermedias o finales de una
palabra.

- Es empleado cuando una palabra esta dividida por una pausa o cuando la palabra queda incompleta.

- Marca cuando el sonido de una palabra se alarga, pero dicha palabra queda incompleta

Son usados en las siguientes ocasiones: 1) cuando el predicador va a citar, de manera textual o parafraseada, un texto biblico o
una cita de alguna otra fuente; 2) cuando el predicador pone palabras en labios de sus oyentes con el propdsito de establecer un
dialogo figurado con ellos; 3) cuando el predicador va a enfatizar una enunciacion a manera de punto importante en el sermon;
4) cuando el predicador va a formular una plegaria (rezo u oracion). NOTA: Los dos puntos (:) no se emplean cuando el
predicador no anuncia de antemano lo antes mencionado.
Son empleadas en las siguientes ocasiones: 1) Cuando el predicador cita, de manera textual o parafraseada, un texto biblico o

- alguna cita de otra fuente; 2) cuando el predicador pone palabras en labios de sus oyentes estableciendo un dialogo figurado
con ellos; 3) cuando el predicador construye una oracion o serie de oraciones invitando a sus oyentes a dirigirlas a Dios; 4)
cuando se dala definicion de una palabra o concepto.

Letras negritas |Se emplean cuando el predicador destaca uno de los puntos principales del sermon.
() Se emplea cuando el audio presenta una falla v por ende lallas palabra(s) no se escuchan con claridad.

Es usado solamente al final de la transcripcion de cada sermon.
Se emplean en los siguientes casos: 1) para sefialar un concepto, palabra o vocablo; 2) para destacar un titulo de libro, pelicula,
programa, etc.; 3) cuando el predicador formula una plegaria (rezo u oracion) a Dios. En este ultimo caso (plegarias, rezos,

i oraciones) empleamos el doble entrecomillado a razon de que en algunas ocasiones dentro de esa porcion el predicador recita
algun pasaje biblico o referencia extra-biblica que ponemos entre comillas simples (*°). evitando asi la confusion de inicio y
término de la plegaria.
Es usado cuando el predicador emplea una contraccion en las palabras, como: pos’ por “pues”; pa’ por “para”, mi'ja por “mi
hija", etcétera.

i Se emplean para sefialar expresiones onomatopéyicas, como pum al hacer referencia a un golpe; una interjeccion, como: eh, uf;

o muletilla, como: am. Asi también los extranjerismos. como: wifi, aleluya. etc.

Tabla I.4: Criterios de transcripcion del corpus discursivo de esta investigacion

4. Légica de exposicion

Por ultimo, presentamos la 16gica de exposicion, la forma en que organizamos los contenidos

en este informe de tesis. Nuestro trabajo consta de cinco capitulos, organizados de la siguiente

manera:

El capitulo 1, “Los sermones evangélico/protestantes: Un hecho religioso con sentido de

vida”, corresponde al Eje 1 de nuestro Modelo Operativo, filosofia de la religion. En la

consideracién de que los sermones del corpus recogido son un hecho religioso que buscan
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cumplir con la funcién de proveer a los sujetos de un sentido de vida, analizamos las categorias
y la funcion religiosas de los sermones. Dividimos el capitulo en dos apartados: 1) El hecho
religioso: el funcionamiento de sus categorias y su funcién; y 2) El sentido de vida: sus
dimensiones, relaciones y estructuras. Al final del capitulo presentamos las principales premisas

obtenidas y los conceptos operativos fundamentales de hecho religioso y sentido de vida.

El capitulo 2, “Los sermones evangélico/protestantes: De su normatividad homilética a su
estudio como préictica hermenéutico-semidtico-discursiva”, lo desarrollamos bajo el Eje 2 del
Modelo Operativo, teologia. Al considerar que estos discursos fueron elaborados por los
predicadores desde la normatividad homilética evangélica/protestante, pero que, desde la
concepcidén de texto/discurso se encuentran en ellos marcas hermenéutico-semidtico-
discursivas, hacemos una caracterizacion de los sermones tomando en cuenta de dicha
normatividad y planteamos la propuesta tedrica interdisciplinaria desde la cual realizamos su

estudio en este trabajo de investigacion.

Los siguientes tres capitulos corresponden al Eje 3 de nuestro Modelo Operativo, historia
cultural de la religion. En cada uno de ellos presentamos uno de los tres subapartados de este

eje: Condiciones de produccion, materialidades y objetos discursivos.

El capitulo 3, “Los sermones evanggélico/protestantes: Sus condiciones de produccion”,
corresponde al Eje 3A, condiciones de produccién. En este capitulo partimos de una sucinta
exposicion de la historia del movimiento evangélico/protestante, cuyo recorrido estd vertebrado
por la relacion crisis-conciencia-sentido, pues concebimos a dicho movimiento religioso como
un discurso fraguado entre la crisis histdrica, la conciencia de los sujetos y la produccién de
sentidos de vida. Ciertos procedimientos externos e internos, formaciones discursivas e
imaginarias, elementos coyunturales e interdiscursivos posibilitan y condicionan la emergencia
de los sermones evangélico/protestantes del corpus, razén por la cual en este capitulo
exploramos estas condiciones en las cuales los sermones del corpus se generaron y

conformaron.

El capitulo 4, “Los sermones evangélico/protestantes: Sus materialidades vy
funcionamientos”, se inscribe en el Eje 3B del Modelo Operativo. Al ser los discursos de nuestro

corpus sermonario un hecho religioso que pretende proveer a los destinatarios de un sentido de
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vida y que son generados en un cierto contexto sociohistdrico, en ellos se dan elementos
ontolégico-existenciales, ideoldgicos y retdricos. Por lo anterior, en este capitulo buscamos
distinguir los funcionamientos de las materialidades ontolégica-existencial, ideoldgica y
retérica en los sermones evangélico/protestantes del corpus. La razén de discutir en un solo
capitulo estas tres materialidades, es porque nos parecié mads flexible el manejo de sus
funcionamientos, pues algunos de ellos se entrecruzan y complementan, de esa manera pudimos
tratarlos desde una o mds de las materialidades en discusion. En este capitulo trabajamos las
concepciones de materialidad ontoldgica existencial, ideoldgica y retdrica; analizamos la
comprension, la afectividad/emocidn, los aparatos ideoldgicos, la persuasion, la argumentacion,
la interdiscursividad, las funciones discursivas, los desplazamientos de sentido, las

superestructuras, los sistemas de exclusion y el modelo de contexto.

El capitulo 5, “Los sermones evangélico/protestantes: La emergencia y esquematizacion
de sus objetos hermenéutico-semidtico-discursivos”, constituyen la tercera parte del Eje 3 (Eje
3C) del Modelo Operativo. En la comprension de que la emergencia de los objetos discursivos
de los sermones evangélico/protestantes del corpus obedece a cuestiones internas (propias del
subgénero discursivo denominado sermoén), intra-religiosas (propias del movimiento
evangélico/protestantes) y externas (contexto histérico-social), y que su esquematizacion
responde a una légica natural, pretendemos explicar la emergencia de los objetos discursivos de
los sermones evangélico/protestantes del corpus y el modo en que los predicadores los
esquematizan. En este capitulo presentamos los objetos discursivos nucleares y los objetos
discursivos secundarios de cada uno de los discursos del corpus sermonario; examinamos los
objetos discursivos mediante diversas aportaciones tedérico-metodologicas desde la
interdisciplina tratada en el capitulo 2 (hermenéutico-semidtico-discursiva) y la consideracion
de las materialidades tratadas en el capitulo 4 (ontolégica-existencial, ideoldgica, retdrica),
abordamos el problema de la argumentacion emocional en la esquematizacion de dichos objetos

como asi también las trazas semioldgicas.

En la Figura 1.2 presentamos de manera grafica el proceso general de nuestra exposicion,

buscamos dilucidar la relacion que se da entre las partes:
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1. Los sermones
evangélico/protestantes:
Un hecho religioso con

sentido de vida

2. Los sermones
evangélico/protestantes: De su
normatividad homilética a su
2 ) Ly s S estudio como practica
hermenéutica-semiotico-

evangélico/protestantes:

Sus condiciones de discursiva
produccion 4. Los sermones
evangélico/protestantes:
Sus materialidades y
funcionamientos

5. Los sermones evangélico/protestantes: La
emergencia y esquematizacion de sus objetos
hermenéutico-semiodtico-discursivos

Figura 1.2: Esquema de la légica de exposicion: Proceso embudo

La l6gica de la exposicién parte de la naturaleza y funcién del sermén como hecho religioso,
pasa a su forma y entretejido, lo ubica en las condiciones en que se generd y estructurd,
determina las capas (materialidades) que en €l serdan consideradas y desemboca en el estudio de
los objetos discursivos en los cuales se concretiza el sentido de vida que los predicadores
promueven entre la feligresia. Conforme se avanza en este desarrollo se identifican las
estrategias hermenéutico-semiotico-discursivas y los funcionamientos filoséficos, ideolégicos

y retdricos que en ellos encontramos.

Para finalizar, puntualizamos lo siguiente: Este trabajo contribuira para la comprension y
dilucidacién del objeto discursivo sentido de vida y la manera en que éste es elaborado por los

predicadores.



CAPITULO 1

LOS SERMONES EVANGELICO/PROTESTANTES:
UN HECHO RELIGIOSO CON SENTIDO DE VIDA

Introduccion

La crisis del final de la Edad Media no fue sélo
ocasionada por la disolucion y la insuficiencia
prdactica del ‘“dogma” de la Iglesia, sino
también por el conflicto entre la vida prdctica y
el ideal de la Iglesia de lo que la vida debia ser.
La Reforma de Lutero no fue, por lo tanto, una
reconstruccion de la doctrina sino la vigorosa

implantacion de un nuevo ideal de vida.
Seeberg, 1967: 269

Los sermones evangélico/protestantes del corpus son un hecho religioso conformado por

diversas categorias articuladas entre si; estos cumplen la funcién de proveer a los destinatarios

de un sentido de vida involucrando elementos histdricos, antropoldgicos, axiologicos, éticos y

teleoldgicos. Lo que tenemos que responder es como funcionan las categorias religiosas en los

sermones evangélico/protestantes del corpus y como desarrollan estos su funcién. Por lo tanto,

el objetivo que nos proponemos lograr en este primer capitulo es analizar las categorias y la

funcion religiosas de los sermones evangélico/protestantes del corpus sermonario. Cumplimos

con esta tarea a través del Eje 1 de nuestro modelo operativo: Filosofia de la religion.



El andlisis del funcionamiento de las categorias y funciones de la religion es quehacer de
la filosofia de la religion (Tillich, 1973), la cual se encarga del estudio racional de esta region

esencial'?

. La labor de esta disciplina comienza en el plano de lo concreto, de la experiencia
fdctica de la vida (Heidegger, 2006). Partir del dato histérico posibilita el camino hacia el
umbral de la filosofia, lugar donde da inicio la reflexion racional, la cual tiene un sentido pasivo
(experienciado) y activo (experienciar). La constitucién del dato religioso no es perceptible,
pero, partiendo de lo dado, y siguiendo con un esfuerzo de razén, podemos conocerlo. Lo
religioso se da y expresa en y por medio de manifestaciones concretas, pero €stas no son
propiamente lo religioso; no son las expresiones lo que hace religioso al hecho. En algunas
ocasiones se ha confundido lo religioso con el dato concreto en el cual se manifiesta, y se limita

a caracterizarlo'®. Para analizar lo constitutivo del hecho religioso, debemos ir mas alld de su

manifestacion ritual y de su dimension social e institucional.

Por otra parte, no solamente se trata de tomar nota de la vivencia, sino que implica un
involucramiento pleno del sujeto con respecto al mundo y a su experiencia (Heidegger, 2006);
el sujeto estd en el mundo y no se puede abstraer a €l en un intento de objetivizarlo. El dato
concreto de la religiéon lo denominamos hecho religioso, el cual consiste en un evento — oral,

escritural, visual o kinestésico — que cumple con una funcién determinada.

13 Si bien es cierto que este fenémeno ha sido objeto de la reflexién filoséfica desde los griegos, podemos ubicar un periodo
fundacional de la filosoffa de la religion en el siglo XVIII: E. Kant (1724 — 1804), La religion dentro de los limites de la mera
razon (1793 [1981]); J. G. Fichte (1762 — 1814), Ensayo de una critica de toda revelacion (1793); y F. Schleiermacher (1768 —
1834), Sobre la religion (1799 [1990]). En los afios que siguen al periodo fundacional ubicamos a: F. Schelling (1775 — 1854),
Filosofia de la revelacion (1804 [1998]); G. W. F. Hegel (1770 — 1831), Filosofia de la religion (1984, 1987), cuyo curso
expuso en la Universidad de Berlin los semestres de verano de los afios 1821, 1824, 1827 y 1831; R. Otto (1869 — 1937), Lo
santo. Lo racional y lo irracional en la idea de Dios (1917 [2005]); y M Heidegger (1889 — 1976), Introduccion a la
fenomenologia de la religion (2006), curso dictado en el semestre de invierno 1920/1921.

14 E. Durkheim (1991) para comprender y definir lo que es la religién no busca un acercamiento a la religién en general, sino
en el dato concreto; hace una pesquisa de los caracteres que se encuentran en todas partes donde hay religién. Sin embargo,
definir esas partes donde hay religién, presupone una concepcién de lo religioso; por lo cual nuestro autor no se avoca a indagar
en s lo religioso, sino sus manifestaciones en instituciones concretas, como un hecho social. Zubiri (1993) hace una critica a
Durkheim, y sefiala que lo social es esencial a la religion, pues es la manera en que se objetiviza, pero no se limita o circunscribe
a ello, mucho menos es lo que le da la cualidad de religioso. Durkheim hace una revision critica de las diferentes categorias
sobre el fendmeno religioso, entre estas categorias estdn: lo sobrenatural, el misterio, la divinidad, la creencia, el rito, lo profano,
lo sagrado, la iglesia. Después de analizar estas categorias, elabora la siguiente definicion de religion: “Una religion es un
sistema solidario de creencias y de practicas relativas a las cosas sagradas, es decir, separadas, interdictas, creencias a todos
aquéllos que unen en una misma comunidad moral, llamada Iglesia, a todos aquéllos que adhieren a ellas” (1991: 49). Esta
definicién encierra ciertos problemas; en primer lugar, las précticas religiosas (las creencias, los ritos, las ceremonias, etcétera)
son adjetivadas en lo institucional (pricticas religiosas), lo cual implica que lo religioso de ellas proviene no de las practicas
mismas; en segundo lugar, la concepcidn acerca de lo religioso que en la cita anterior se manifiesta, es de cardcter social e
institucional; ese “sistema de creencias y de practicas relativas a las cosas sagradas” no es religioso por el sistema en que se ha
conformado, sino que lo religioso es previo al sistema y a la comunidad moral (Iglesia); y no todo hecho religioso, afirma Zubiri
(1993), tiene esta cualidad social y/o institucional, pues es también un hecho religioso las précticas que en lo privado desarrollan
los feligreses (ritos individuales fuera de la comunidad de creyentes). No podemos negar que lo religioso se muestra por medio
de ciertas précticas y que tiene una dimensién social, pero esto no les otorga dicha naturaleza.



El trabajo en que nos ocupamos consiste en: 1) desarrollar el funcionamiento de las
categorias de hecho religioso, 2) establecer las dimensiones, relaciones y estructuras de sentido
de vida, 3) identificar estas dos cuestiones en el corpus discursivo, 4) apuntar las premisas a las
que hemos llegado, 5) ofrecer los conceptos operativos de hecho religioso y sentido de vida, y
6) prefigurar un concepto operativo preliminar de sermon evangélico/protestante. Esta labor la
construimos en la vinculacién constante entre la reflexion tedrica y el andlisis del corpus

discursivo. En la Figura 1.1 presentamos el esquema de este capitulo:

Hecho religioso Sentido de vida
] | . ] | |
Categorias v sus Dimensié Dimensié
funcionamientos Funcién . en]s '1o.n .elns:?n Dimension ética
(Otto, 2005: (Grondin, 2010 a?H".‘;”g‘ca (F ‘"*:i‘;."g‘l‘"ggﬁ_ (Martinez
Eliade, 1998; Eliade, 1998) jg;%?“ ‘\2‘; l;or)-: Contreras, 2013)
Caillois, 1984) “ S M2
l J | ]
¥ [
Premisas Premisas
! !
Concepto operativo Concepto operativo
l |
]
El sermén evangélico/protestante: Un hecho religioso cuyo propésito es proveer al sujeto de un sentido de vida

Figura 1.1: Esquema del Capitulo 1

Articulamos las aportaciones de diversos pensadores con el propdsito de construir los marcos
tedrico-metodoldgicos para el estudio del corpus. El funcionamiento de las categorias religiosas
lo trabajamos con las aportaciones de Otto (2005), Eliade (1998) y Caillois (1984), con ello
construimos las categorias de: sagrado, profano, misterio, sujeto, espacio y tiempo. Definimos
la funcién del hecho religioso con los planteamientos que Grondin (2010) hace desde la filosofia
de la religion y Eliade (1998) desde la antropologia e historia. Respecto a las dimensiones del
sentido de vida retomamos las contribuciones de Heidegger (1997), Frondizi (1992), Vive
(2013) y Martinez (2013), estableciendo las cuatro relaciones principales del sentido de vida: 1)
la relacién sujeto — estar-en-el-mundo, 2) la relacién sujeto — ente, 3) la relacién de las

cualidades del ente, y 4) la relacion sujeto — otros.



El presente capitulo lo dividimos en tres apartados generales: 1) El hecho religioso: el
funcionamiento de sus categorias y su funcién y 2) El sentido de vida: sus dimensiones,
relaciones y estructuras. Terminamos el capitulo con conclusiones parciales donde presentamos

las principales premisas obtenidas y los conceptos operativos fundamentales.
1.1 El hecho religioso: el funcionamiento de sus categorias y su funciéon

Lo que nos proponemos en este apartado es desarrollar el funcionamiento de las categorias y la
funcién del hecho religioso, el concepto operativo del mismo lo plantearemos en la conclusion
de este capitulo. A lo largo de la presentacion destacamos las marcas de dichas categorias en

nuestro corpus discursivo. En la siguiente figura mostramos la estructura que desarrollamos:

Funci iento de las :
uncionamiento de fas Funcion del hecho

categorias del hecho i
religioso

religioso

Concepto operativo del
hecho religioso

Figura 1.2: Esquema de hecho religioso

Ha sido vasto el trabajo que diversas disciplinas han realizado respecto a la religién!®. Estos
campos cognitivos se han interesado en los indices de la prictica religiosa en una sociedad
determinada, en las creencias, en el conocimiento, en las experiencias y sus consecuencias
(sociologia); en las expresiones concretas, positivas o confesionales (teologia); en las formas
diversas de lo religioso (antropologia o ciencia comparada de la religién); en la religion como

una expresion cultural (filosofia de la cultura), etcétera. Las categorias que han construido y el

15 En la historia cultural de la religion encontramos una amplia produccién en la época moderna, sefialamos unos pocos de ellos:
Desde la antropologia y la sociologia E. Durkheim (1858 — 1917), Las formas elementales de la vida religiosa (1912 [1991]);
M. Weber (1864 — 1920), Sociologia de la religion (1921 [1997]); R. Caillois (1913 — 1978), El hombre y lo sagrado (1939
[1984]) y G. Durand (1921 — 2012), La imaginacion simbdlica (1964 [2007]). Desde el psicoandlisis S. Freud (1856 — 1939),
El porvenir de una ilusion. La religion es la neurosis universal (1927 [2012]); G. C. Jung (1875 — 1961), Psicologia y religion
(1938 [1949]) y E. Fromm (1900 — 1980), EIl dogma de Cristo (1989). Desde la historia M. Eliade (1907 — 1986), Tratado de
historia de las religiones, T. 1y 11 (1964 [1974]), Historia de las creencias e ideas religiosas, T. IV (1967 [1980]), Lo sagrado
y lo profano (1957 [1998)]), Imdgenes y simbolos (1999), Metodologia de la historia de las religiones (1965 [2010]). Desde la
teologia K. Rahner (1904 — 1984), Escritos de teologia, T. IV (1964).



funcionamiento de éstas tienen asidero en la historia, y la funcién que le han asignado, con

excepcion de la teologia confesional, se cumple en lo intramundano.

El estudio de la religion, desde la reflexion filoséfica o desde cualquier otra disciplina,
debe ser realizado en su manifestacion concreta, como hecho religioso y no como una entidad
abstracta'®. Serfa una pretensién de mucha envergadura intentar abarcar los funcionamientos de
las categorias sin considerar la historicidad de la religion, dicha pretension nos llevaria a banales
generalidades que requeririan un sinnimero de adecuaciones y especificaciones para dar cuenta
de casos concretos de la religion. Pero a esto debemos hacer también una advertencia, no se
busca abordar los hechos religiosos concretos para inducir de ellos principios generales que nos
lleven a dar cuenta de las distintas manifestaciones religiosas; podriamos, en algin momento,
comprender por analogia esos otros fendmenos, pero no por deducir de ellos ciertas cuestiones

que hayamos obtenido de manera inductiva en otros hechos religiosos'’.

Para abordar la religién desde el planteamiento anterior, vinculamos las aportaciones de
tres campos cognitivos: filosofia, historia y sociologia. Los teéricos que vinculamos son: Otto
(2005), Eliade (1998) y Caillois (1984). Las seis categorias fundamentales que desarrollamos
del hecho religioso son: lo sagrado, lo profano, el misterio, el sujeto, el espacio y el tiempo; las
construimos en la vinculacion que se da entre ellas, generdndose cuatro funcionamientos:
distincién/relacion entre el ambito de lo sagrado y lo profano, la mostracién de lo sagrado y

revelacion del misterio, el sujeto religioso, y lo sagrado en el tiempo y en el espacio.

16 J. Schmitz (1984 [1987]) representa una postura opuesta a la que aqui privilegiamos: “El objeto que hace suyo la susodicha
investigacidn filoséfica no es una religion histérica concreta, como podria ser, por €j., el cristianismo o el islam, para entenderla
en su singularidad especifica partiendo por ejemplo de su respectivo centro. Su objeto es mds bien la especifica determinacién
comuin que caracteriza a todo lo que nosotros designamos como religion ...” (11,12).

17 Eliade (1998) advierte el peligro de hacer una uniformidad del espiritu humano entre los diferentes hechos religiosos: “Nada
vale tanto como el ejemplo, el hecho concreto [...] En la perspectiva histdrico-cultural, una yuxtaposicion tal de hechos
religiosos, espigados en pueblos tan distintos en el tiempo y en el espacio, no carece de peligro. Pues se corre siempre el riesgo
de recaer en los errores del siglo XIX y especialmente en el creer, con Tylor y Frazer, en una reaccion uniforme del espiritu
humano entre los fendmenos naturales [...] ‘las reacciones del hombre ante la naturaleza’ estan condicionadas mas de una vez
por la cultura, es decir, la historia” (17,18). Mas adelante, Eliade afirma: “la vida religiosa de la humanidad, por efectuarse en
la historia, tiene fatalmente condicionadas sus expresiones por los miltiples momentos histdricos y estilos culturales. Sin
embargo, no es la infinita variedad de las experiencias religiosas del espacio lo que aqui nos interesa, sino, por el contrario, sus
elementos de unidad” (1998: 50, 51). El contexto sociocultural condiciona la experiencia religiosa y le da peculiaridad, pero no
impide los elementos comunes que dan unidad a una y a otras experiencias.



1.1.1 El funcionamiento de las categorias del hecho religioso

Otto (2005) deja de lado lo racional y especulativo de la religion, indaga las modalidades de la
experiencia religiosa penetrando con determinacién en la dimension irracional del sujeto que
experimenta lo sagrado sin mediacién de categorias racionales. Eliade (1998) considera la
situacion existencial del sujeto y busca comprender el universo mental del homo religiosus para
realizar un estudio fenomenoldgico e histérico de los hechos religiosos. Caillois (1984), con un
espiritu mds positivo inclinado a la escuela francesa de sociologia (Durkheim, Mauss, Granet y
Dumézil), plantea la funcion y relaciones de los aspectos que configuran el &mbito de lo sagrado.
Aunque divergentes, estas posiciones tedricas nos ayudan a realizar el estudio de la estructura
basica del hecho religioso en tres dimensiones diferentes: antropoldgica, histdrica y social, al

articular las categorias fundamentales de sus propuestas.

1.1.1.1 El funcionamiento de lo sagrado y lo profano en cuanto a la conformacion del hecho

religioso

Toda concepciodn religiosa de la realidad asume o implica una distincidn, relacién u oposicion
entre lo sagrado y lo profano. Otto (2005), Eliade (1998) y Caillois (1984) establecen entre estos
dos ambitos un vinculo, ubicdndolos siempre en oposicion entre si. Eliade, en su primera
definicidon de lo sagrado, afirma que es aquello que se opone a lo profano: “Nuestro primer
propdsito es presentar las dimensiones especificas de la experiencia religiosa, resaltar sus
diferencias con la experiencia profana del mundo” (Eliade, 1998: 18); mientras que Caillois
sostiene que lo sagrado y lo profano se definen el uno por el otro: “en relacidn con lo sagrado,
lo profano sélo presenta caracteres negativos” (1984: 14). Caillois (1984) sefala que lo sagrado
es lo peligroso, lo prohibido, lo temible; es la categoria sobre la cual se construye la actitud del
sujeto religioso ddndole su peculiar cardcter y provocando en €l un sentimiento de respeto. Lo
profano es el dominio de lo comin sin restricciéon. Mientras que lo sagrado es un mundo de
energias (fuerzas), lo profano es un mundo de sustancias (cosas). Eliade (1998) afirma que lo

sagrado es potencia, perennidad y eficacia, realidad por excelencia, lo saturado de ser.

En la Tabla 1.1 ofrecemos algunos ejemplos de la relacién que hemos encontrado entre lo

sagrado y lo profano en nuestro corpus discursivo:



LO SAGRADO LO PROFANO

Fragmento [IB/1/83-90] [...] porque fuera de €l / no hay riqueza que
perdure / no hay riqueza que satisfaga en todo caso nos pareceriamos al
estar sin Cristo nos pareceriamos a aquel hombre que dijo: / “ahora
si alma mia mu...chos bienes tienes come... bebe... regocijate... //
Fragmento [IB/1/82-83] [...] es la importancia de tener a Cristo en |porque tienes mu...cho para mu...cho tiempo / y se le dijo: ‘necio esta
nuestra vida noche vienen a pedir tu alma v lo que has guardado jpara quién sera?” /
hay una necedad grande cuando... nuestro interés esti en acumular
riquezas y ol...- y nos olvidamos de que partiendo de este mundo / no
podremos llevarlas / iremos asi tal y como estamos delante de Dios /
como soy

Fragmento [IB/1/191-195] [...] Dios dijo venid / ya todo estd preparado / venid / y nosotros fuimos / el sefior dijo: / “venid y estemos a cuenta’ /
y yo iria temblando / pero dice ahi que él va a cambiar la situacion no: °si vuestros pecados fueren rojos como el carmesi / vendran a ser /
como blanca lana’ / seré entonces bendecido y soy bendecido porque Dios me llamo ala comunion con su hijo Jesucristo

Fragmento [IM/2/458,459] [...] el entorno afuera esta cambiando porque tu estas sanando la tierra

Tabla 1.1: Relacion entre lo sagrado y lo profano

En el Fragmento [IB/1/82-83] hallamos que el sujeto estd en el 4&mbito de lo sagrado al tener
a Cristo en nuestra vida'®, al estar en Cristo se da el ser; en el Fragmento [IB/1/83-90], que
es la continuidad del anterior, se afirma que fuera de Cristo estd lo negativo, lo que caduca, la
insatisfaccion, el deseo de las cosas vanas, en otras palabras, lo profano, en tanto lo sagrado es
perenne; el predicador resalta las diferencias entre estos dos dmbitos. Los siguientes dos
Fragmentos, [1B/1/191-195] y [IM/1/458-459], 1os hemos puesto en una “casilla” seguida, para
mostrar la relaciéon que los predicadores establecen entre lo sagrado y lo profano. En el
Fragmento [I1B/1/191-195] el hombre se encuentra en lo profano, en condicién de pecado: si
vuestros pecados fueren rojos como el carmesi; sin embargo, Dios lo llama a lo sagrado por
medio de la comunién con Jesucristo, lo cual trae como consecuencia que los pecados: vendran
a ser / como blanca lana. Lo sagrado y lo profano se diferencian, pero el paso que el sujeto
puede dar del segundo al primero es por medio de lo que Dios haga a través de Jesucristo. El
Fragmento [IM/1/458-459] es una oracion del predicador, el td hace referencia a Dios y el
entorno afuera refiere a lo que estd separado de Dios, a lo profano; pero las cosas de lo profano
estan siendo transformadas por las fuerzas de lo sagrado. En estos ejemplos encontramos tres
aspectos diferentes de la relacion que se da entre lo sagrado y lo profano: 1) Una distincion
tajante entre ambos dmbitos, 2) un vinculo en el cual el sujeto puede pasar de lo profano a lo

sagrado por la obra de Dios, y 3) la transformacién que lo sagrado hace de lo profano.

18 Tanto en las Tablas, como en el texto, las letras negritas las usamos para enfatizar las frases u oraciones que citamos de
manera literal de algtin fragmento del corpus, esto solamente lo hacemos en los anélisis que realizamos inmediatamente después
de haber citado dicho fragmento con su nomenclatura correspondiente. Este tipo de marca lo haremos en adelante.



Por su parte, Otto (2005) denomina a lo sagrado (santo) como objeto numinoso, el cual es
un mysterium tremendum que nuestro autor lo caracteriza de la siguiente manera: 1) sélo se
puede dar una idea de él por el peculiar reflejo sentimental que provoca en el dnimo; 2) es
aquello que aprehende o mueve el &nimo con tal o cual tonalidad emocional de la cual damos
cuenta por medio de analogias y expresiones simbdlicas; y 3) puede ser sentido de diferentes
maneras (sentimientos ambivalentes)!’. Lo sagrado es lo real, lo que realmente existe; lo
definible y no confuso como lo es lo profano; independientemente que se presente como

misterio, si bien es cierto no esta delimitado, si esta “ubicado”.

En la Tabla 1.2 presentamos algunos ejemplos en donde hemos encontrado parte de la
caracterizacion que Otto (2205) hace de lo sagrado, particularmente las cuestiones 1) y 2) que

anteriormente presentamos:

Fragmento [IB/1/195-197] [...] jcomo no estar agradecidos al sefior?
/ ¢{como no regocijarnos? / porque tenemos el privilegio / de ser sus
hijos

Fragmento [IB/1/198-202] [...] yo les digo ahora hermanos / en

Fragmento [IB/1/28-29] [...] una de las palabras mas preciosas / para
una iglesia / paraun creyente en Jesucristo / es... la palabra gracia

Fragmento [IB/1/50-52] [...] hay que darle gracias a Dios por su
gracia insondable // su gracia maravillosa / su gracia sorprendente /
su gracia / que en algin momento nos faltan palabras para poder
explicar

respuesta a tanta bendicion / adoremos a Dios / sirvamos a Dios /
perseveremos / en el camino de la fe / teniendo el corazén lleno de
gratitud / teniendo el corazén / lleno de regocijo por lo que Dios ha
hecho con nosotros / esa es una accion de gracias que debemos tener

diariamente

Fragmento [IM/1/311-315] [...] ‘viendo esto Simon Pedro cayd de
rodillas ante Jesus diciendo apdrtate de mi sefior porque soy hombre
pecador / porque por la pesca que habian hecho el temor se habia
apoderado de él y de todos los que estaban con él' él nunca habia
visto un milagro tan grande y una pesca tan grande en toda su vida /
como la que vio ahi

Fragmento [IB/1/58-59] [...] es sorprendente lo que Dios hace / es
maravilloso lo que Dios hace

Fragmento [IM/1/97-98] [...] Dios sigue contestando sus oraciones
digan si no es maravilloso

Tabla 1.2: Las caracteristicas de lo sagrado segiin Otto (2005) en nuestro corpus

En la primera columna de la tabla anterior encontramos el sentimiento reflejo que el mysterium
tremendum provoca en los predicadores; la peculiaridad de estas expresiones consiste en el
cardcter emotivo con el cual los sujetos discursivos expresan las cualidades del objeto numinoso:
la palabra gracia es preciosa (Fragmento [IB/1/28,29]); la gracia misma es insondable,

maravillosa y sorprendente al grado que rebasa los limites del lenguaje verbal y la capacidad

19 Berger (1969) define lo sagrado de la siguiente manera: “Entendemos aqui por ‘sagrado’ una cualidad de poder misterioso y
temible, diferente del hombre, pero relacionada con él, que —segtin se cree— reside en ciertos objetos de la experiencia” (40).



del sujeto para hablar de ella (Fragmento [IB/1/50-52]); la actividad propiamente de Dios es
sorprendente y maravillosa (Fragmento [IB/1/58-59]); Dios y/o el acto mismo de sus
respuestas es maravilloso (Fragmento [IM/1/97-98]). En la segunda columna rescatamos las
expresiones donde el dnimo de los predicadores, o de los sujetos a los que se hace referencia, es
aprehendido o movido con profunda tonalidad emocional; a diferencia de lo anotado en la
primera columna, en esta segunda destacamos las emociones o sentimientos propiamente de los
sujetos: el agradecimiento y el regocijo (Fragmento [IB/1/195-197]); la adoracién, el
servicio, la perseverancia y la gratitud, han de hacerse con un corazén lleno de regocijo
(Fragmento [IB/1/198-202]); el mysterium tremendum provocé en Pedro un sentimiento de
hombre pecador y de profundo temor (Fragmento [IM/1/311-315]). Estos sentimientos
reflejos son manifestados de manera verbal por medio de analogias y expresiones simbdlicas,

lo cual hace resaltar una de las peculiaridades del lenguaje religioso.

La relacion entre el &mbito de lo sagrado y lo profano se da a través de los ritos, los cuales
pueden ser de dos tipos: de consagracion y de expiacion. Los ritos de consagracion tienen la
funcién de introducir al sujeto u objeto al &mbito de lo sagrado, en tanto los ritos de expiacion
devuelven al sujeto u objeto al mundo de lo profano. Este tipo de ritos, de consagracion y
expiacion, contribuyen a establecer la relacion entre estos dos dmbitos. En la Tabla 1.3

ofrecemos algunos ejemplos que encontramos en el corpus sermonario:
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Fragmento [IB/1/47-48] [...] ‘si alguno esta en Cristo nueva creatura es/las cosas viejas pasaron / he aqui ahora todas son hechas nuevas’

Fragmento [IB/1/67-68] [...] no hay mayor riqueza que ésta / saber que estamos seguros en Cristo: / “ahora pues / ninguna condenacion hay
para los que estan en Cristo Jesis’

Fragmento [IB/1/78-79] [...] de qué me sirve tener toneladas de oro / v no ser redimido por la sangre de Jesucristo

Fragmento [IB/1/128-132] [...] de un vaso indigno / hizo uno digno / porque de un vaso impuro / hizo un vaso santo / porque de un inutil /

pues nos hizo utiles / porque de uno que estaba viviendo bajo esclavitud / hizo uno libre / y nosotros somos libertos del seiior // hemos sido
liberados con un propdsito / que nuestra boca se llene de gratitud v de testimonio hacia quien nos dio esa preciosa libertad

Fragmento [IB/1/133-134,139-141] [...] los dones recibidos / los dones otorgados por el espiritu santo / el espiritu santo / reparte los dones
como é] quiere [...] asi que Dios nos ha dado dones Dios / Dios nos ha dado capacidades para funcionar en el cuerpo de Cristo que es la
iglesia

Fragmento [IP/1/54-57] [...] Dios es el que ha tomado la iniciativa a favor de su pueblo // la iniciativa no la ha tomado el pueblo // no es el
pueblo que busca a Dios // no es el pueblo que... /// busca servir y adorar a Dios / el pueblo estaba perdido // el pueblo estaba alejado de Dios / v
Dios toma la iniciativa

Fragmento [IP/1/123-129] [...] Josué les dice: “esa respuesta que han dado / es una respuesta que los compromete / es una respuesta que los
obliga a servir al sefior / porque si dejareis a Jehova / vy serviréis a dioses ajenos / €l se volverd v os hara mal / y os consumira después de que os
ha hecho bien” / jya lo pensaron bien? // jestan listos para responder? // porque hay que comprometerse completamente /// hay que
consagrarlo todo al sefior / y el pueblo volvio aresponder: “a Jehova serviremos’

Fragmento [IM/1/82-88] [...] el primer principio es...- escuchen esto por favor / es dejar que Cristo entre en la barca / y este caso / dejar que
Jesis entre a nuestra vida / él tiene que entrar en tu vida para que hagas la diferencia en este mundo nosotros sin €l no podemos hacer
nada / asi lo dice la biblia: ‘sin ti nada podemos hacer’ pero con él / las cosas grandes las cosas dificiles y aun las imposibles... lograremos
porque él esta con nosotros él quiere entrar a tu vida €l quiere entrar a tu barca él quiere entrar atu negocio €l quiere entrar a tu familia

Fragmento [IM/1/103-109] [...] no es suficiente creer tenemos que recibirlo dice Juan uno once u...- uno once v doce: “a lo suyo vino’ y ;jqué
paso? ‘los suyos no lo recibieron’ lo mataron lo crucificaron dice: ‘mas a todos los que lo recibieron / a los que creen en su nombre’ y ahi
entramos nosotros tienes que creer ‘la fe viene por el oir el oir la palabra da Dios’ / “a los que creen en su nombre les dio poder la potestad el
derecho / de ser hijos de Dios’

Fragmento [IM/1/369-373] [...] el primer llamado que voy hacer / es / si tii no has recibido a Cristo [...] para que recibas a Cristo / lo
recibas en tu corazon lo recibas en tu vida // y que el 2015 lo comiences con él / porque cuando €l viene €l no te va a soltar

Fragmento [IM/1/394,399-406] [...] ahora es un llamado para tu vida [...] ahora esto es para ti mi hermano / quizas tu ya tengas a Cristo en
tu corazon la pregunta es / ;es el capitan // de tu vida? / jes el seiior de tu vida? [...] jquieres pedirle al sefior / que venga el sefior a ser el
sefior de tu vida? levanta tumano y déjala levantada porque voy a orar por ti / no tengas temor /levanta la mano

Tabla 1.3: Mediacion entre lo sagrado y lo profano: Ritos de consagracion

Cristo es el rito por el cual el sujeto pasa de lo profano a lo sagrado, en él se es una nueva
creatura (Fragmento [IB/1/47-48]); se esta seguro y no hay ninguna condenacion una vez
estando en el dmbito de lo sagrado (Fragmento [IB/1/67-68]); en lo profano el sujeto estd
condenado, pero por la sangre de Cristo ha sido rescatado de esa condicién al ser redimido por
la sangre de Cristo (Fragmento [IB/1/78-79]); por Cristo, el rito de expiacion, el sujeto pasé
de ser un vaso indigno a ser uno digno, de un vaso impuro a un vaso santo, de estar en
esclavitud a ser un hombre libre (Fragmento [IB/1/128-132]); asi mismo, al pasar a lo
sagrado, el Espiritu Santo otorga dones, lo cuales son capacidades para funcionar en el
cuerpo de Cristo (Fragmento [IB/1/133-134,139-141]); en este rito de consagracion es Dios
quien ha tomado la iniciativa para llevar al sujeto de lo profano a lo sagrado (Fragmento

[IP/1/54-57]); si bien es cierto que Dios ha tomado la iniciativa y que todo se ha dado por Cristo
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como rito de consagracion, debe haber una respuesta y compromiso ético-religioso por parte del
sujeto, hay que comprometerse completamente, consagrarlo todo al sefior (Fragmento
[IP/1/123-129]); para pasar de lo profano a lo sagrado, el sujeto debe dejar que Jesis entre a
nuestra vida (Fragmento [IM/1/82-88]), el sujeto debe comprender que no es suficiente que
crea en Cristo, sino que tenemos que recibirlo (Fragmento [IM/1/103-109], Fragmento
[IM/1/369-373]) y que llegue a controlar la vida del sujeto haciéndolo sefior de su vida
(Fragmento [IM/1/394,399-406]). Los predicadores anuncian a Jesis como rito de
consagracion, la responsabilidad del sujeto de responder a la iniciativa de Dios y el compromiso

que el sujeto tiene de someter su vida a Cristo.

En la Tabla 1.4 presentamos dos ejemplos de los ritos de expiaciéon que median entre lo
sagrado y lo profano, recordamos que la funcion de estos ritos consiste en regresar al sujeto al

ambito de lo profano:

Fragmento [IB/1/82-84] [...] es la importancia de tener a Cristo en nuestra vida / porque fuera de él/ no hay riqueza que perdure / no hay
riqueza que satisfaga

Fragmento [IP/1/153-163] [...] que una de nuestras premisas fundamentales de este afio 2015 sea su voz / obedeceremos // y luego entonces / a
Jehova nuestro Dios serviremos / les animo entonces para que practiquemos / en respuesta a la fidelidad de Dios / estas acciones de manera
diaria / y Dios va a prosperar nuestras vidas / y Dios va a bendecir ‘nuestra entrada y nuestra salida’ / y Dios va a bendecir nuestros
compromisos / compromisos familiares compromisos financieros compromisos laborales todos los compromisos / van a ser bendecidos por
el sefior / pero hoy nos comprometamos nosotros de manera espiritual / y pactemos con el sefior: / “a Jehova serviremos / y su voz obedeceremos’
/ v que Dios nos bendiga en este dia v en este afio / y que Dios haga prosperar el afio 2015 / en nuestras familias / feliz afio / v que Dios nos
ayude en todo momento / amén

Tabla 1.4: Mediacion entre lo sagrado y lo profano: Ritos de expiacion

Fuera de Cristo, rito de consagracién para entrar y permanecer en el dmbito de lo sagrado, no
hay medio que perdure ni satisfaga (Fragmento [IB/1/82-84]) en tanto se carece de ser; sin
embargo, el sujeto religioso se sigue moviendo en el &mbito de lo profano pero viviendo bajo el
régimen de lo sagrado, por lo cual es animado a que practiquemos / en respuesta a la fidelidad
de Dios / estas acciones de manera diaria en el contexto profano de la vida laboral y familiar
para llevar adelante los compromisos de estas regiones esenciales en las cuales el sujeto religioso
vive (Fragmento [IP/1/153-163]). Regresar al &mbito de lo profano es posible porque el rito de
consagracion (Cristo) estd en el sujeto: es la importancia de tener a Cristo en nuestra vida
(Fragmento [1B/1/82-84]); de tal manera que el rito de consagracién y el rito de expiacion, en

el pensamiento de los predicadores de los sermones [IB/1] e [IP/1], es el mismo: Cristo.
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Por otra parte, las prohibiciones o tabuies ayudan al sujeto o al objeto a permanecer dentro
del ambito en el que se encuentran (Caillois, 1984). Lo que asegura al sujeto religioso
permanecer en el 4mbito de lo sagrado son las prohibiciones, el sacrificio, el ascetismo, las
ofrendas y las primicias, esto contribuye a que el sujeto no haga una mezcla entre lo sagrado y
lo profano, manteniéndose alejado de este ultimo dmbito. En la tabla 1.5 presentamos algunas

de las prohibiciones, sacrificios, ascetismos y ofrendas que aparecen en el corpus:

Fragmento [IB/1/99-105] [...] “ustedes han sido confirmados en el testimonio de Cristo” // ustedes han sido confirmados /
ustedes saben que si son de Cristo /// y j como saberlo? / bueno el sefior dijo: “el arbol por su fruto es conocido’ // se ve /
cuando hemos nacido de nuevo / se ve lo que hemos desatrollado en Cristo / se ve como hemos crecido en la fe / v nos
vamos confirmando con el testimonio del espiritu de Dios a nosotros / dice la escritura: ‘el espiritu da testimonio a vuestro
espiritu de que sois hijos de Dios®

Fragmento [IP/1/84-89] [...] es entonces / hasta en ese momento / cuando el seiior exige una respuesta de su pueblo //
cuando Josué / les muestras las bondades de Dios para con ellos / ha llegado el momento / de decidir / entre el sefior /
sus bondades / su amor y su gracia / o los idolos de los pueblos iddlatras / la lealtad de un pueblo / que en mas de una
PROHIBICIONES |ocasion ha estado dividida

Fragmento [IP/1/91-92] [...] algo que desecha la escritura es la doble lealtad

Fragmento [IP/1/93-97] [...] el sefior Jesucristo dijo: “no puedes servir a dos sefiores / o amaras a uno / y aborreceras a
otro / o quedaras bien con éste y quedaras mal con el otro’ no puedes seguir a dos sefiores / esto es una premisa
trascendental de las escrituras / jcon quién estds comprometido? /// ja quién vas a servir?’ / ja quién vas a obedecer?

Fragmento [IP/1/131-134] [...] “quitad pues ahora los dioses ajenos que estin entre vosotros / e inclinad vuestro
corazon a Jehova Dios de Israel / y el pueblo respondio a Josué / a Jehova nuestro Dios serviremos vy a su voz /
obedeceremos / Josué hizo pacto hizo pacto con el pueblo el mismo dia’

Fragmento [IB/1/121-123] [...] algo / algo algo hay en nosotros que dice que no somos va del duefio que éramos antes /

SACRIFICIOS N
somos de un nuevo dueiio
Fragmento [IB/1/105-110] [...] yo tengo que relacionar esto inmediatamente con la obra del espiritu de Dios en nuestra
vida // comenzamos a tener el fruto del espiritu / presente / ; cual es el fruto del espiritu? / va lo sabemos de memoria amor
ASCETISMO |, ; TR 2 ; p ; : R
/ gozo / paz etcétera / comenzamos a manifestarlo / porque ya no domina la carne sino domina el espiritu / domina la
obra de Dios en nosotros y eso también es... / confirmacion / el sefior confirma que si somos hijos de él
OFRENDAS Y
< st ; ;
PRIMICIAS Fragmento [IM/2/495] son canceladas deudas nomas diezme y ofrende en el nombre de Jesus

Tabla 1.5: Prohibiciones y tabudes

El sujeto, por el fruto (comportamiento) que da (Fragmento [IB/1/99-105]), muestra evidencia
de estar en lo sagrado. Para estar en este dmbito se le exige responder al llamado de Dios
(Fragmento [IP/1/84-89]); ante este llamado se le pide lealtad (Fragmento [IP/1/91-92]) y
compromiso (Fragmento [IP/1/93-97]) y se le ordena que quite a cualquier otro dios
(Fragmento [IP/1/131-134]). El sujeto que ha entrado a lo sagrado tiene un nuevo duefio
(Fragmento [1B/1/121-123]) a quien se debe, y por lo tanto en el sujeto religioso ya no domina
la carne sino domina el espiritu (Fragmento [IB/1/105-110]), y permanece en lo sagrado

porque todas las deudas que tenia cuando estaba en el &mbito de lo profano han sido canceladas,
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solamente que diezme y ofrende en el nombre de Jesiis (Fragmento [IM/2/495])*°. En estos
fragmentos los predicadores presentan las prohibiciones, los sacrificios, el ascetismo y las

ofrendas que sus destinatarios deben asumir para permanecer en el &mbito de lo sagrado.

Dentro del dominio de lo sagrado se da una ambigiiedad de fuerzas equivocas (Caillois,

21 éstas conforman los polos de este dominio,

1984) conocidas como lo “puro” y lo “impuro
determinando los limites de la extension del mundo religioso. Entre ellos hay reversibilidad, es
decir, el sujeto religioso puede ir de uno a otro, pero hay situaciones del sujeto que son
inexpiables. Esta ambigiiedad no estd en la naturaleza de lo bueno o malo, sino que lo puro e
impuro son moviles e intercambiables, son equivocos; lo bueno y lo malo se da en la orientacién
que toma una vez manifestado, es decir, son ambiguas en cuanto que el sujeto religioso no las

conoce antes de la mostracion de lo sagrado. En la Tabla 1.6 presentamos algunos ejemplos de

este asunto:

LO PURO LO IMPURO

Fragmento [IB/1/114-121] [...] no podemos pasar / por el mundo
como cristianos / que van de incognito // ni a Pedro le funcioné // y
eso que eché unas palabrotas tremendas ;se acuerdan? / y una mujer

z 3 G E ,|le dijo...: “tu yo te vi tu eres de ellos’ / y alguien le dijo: ‘tu eres de
F to [IB/1/112-114] [...] 1l test riviente / 2 . A e oy ,
ragmento [ 1 ;] Legamoza sertestimonio:vivients ellos porque hablas como ellos’ / no le funciond / traté de ser pecador

llegamos a ser luminares en el mundo / llegamos a ser luz del mundo / ; A i -
A entre los pecadores / y no le funciond / le dijeron no no no por mas
llegamos a ser testimonio constante para los que nos rodean £ aEs R S o 1)
palabrotas que estés diciendo porque dice que que maldecia ;jverdad? //
‘no te creemos / ti no eres de los nuestros / ta eres de €l / eres de ese
grupo’ // vy nos ha sucedido hermanos / que nos han reconocido / por
algo

Fragmento [IB/1/184-189] [...] pero mi sefior en su gracia / en aquel
dia / me va a mostrar a mi limpiecito / sin nada que reprocharme //
irreprensible // pues es el plan del sefior presentar a la iglesia / como
una esposa / pura / limpia / sin mancha / perfecta / el sefior / dice aqui /
‘me va a presentar a mi irreprensible delante de él / en ese dia / en su
manifestacion gloriosa” / yo seré irreprensible

Fragmento [IB/1/184] [...] yo también como ustedes soy reprensible

Fragmento [IM/3/507-515] [...] mientras estan aqui / que tomen un
momento para oir qué es lo que Dios esta diciendo // qué necesitan
cambiar de sus propias vidas / jcuales cosas? / jcudles ajustes? para
que sean recalibrados para volver a estar mas cerca de la difusora
correcta / ok jcuales cabios ne...- necesitamos hacer? / jcuadles
modificaciones? / jcudles cosas han tomado el lugar de Dios? / jcudles
cosas estan impidiendo nuestra habilidad de oir la voz de Dios? /
entonces tenemos un momento de arrepentimiento / y luego de
dedicacion / y hacer un compromiso para intencionalmente ser guiado
por el espiritu santo en nuestras vidas / para que Dios use a todos
nosotros como agentes de reforma jamén?

Tabla 1.6: Lo puro y lo impuro en lo sagrado

20 Este parrafo lo hemos construido en la consideracién de tres sermones de nuestro corpus ([IB/1], [IP/1] e [IM/2]). Por la
diversidad que existe al interior del pensamiento evangélico/protestante en cuanto a la posicidn teoldgica respecto a algunos
asuntos concretos, es dificil asegurar que lo que aqui sefialamos represente de manera precisa a las tres Iglesias Locales de las
cuales hemos tomado los doce sermones; particularmente sefialamos que el predicador del sermén [IM/2] tiene una posicién
diferente respecto a los predicadores de los otros dos sermones.

21 Para una presentacion mds amplia respecto a lo puro e impuro véase Caillois (1984: 29-60).
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Lo que los predicadores presentan en estos fragmentos se encuentra dentro del 4mbito de lo
sagrado, en una relacion entre los extremos o limites existentes del dominio del mundo religioso.
Lo puro que vive el sujeto religioso se expresa por ser testimonio viviente, luminares en el
mundo, luz del mundo, testimonio constante (Fragmento [IB/1/112-114]); en tanto lo
impuro se muestra a través de un comportamiento inapropiado, como el ejemplo que se sefala
de Pedro, pero que por mds que se vive en este extremo de lo sagrado no se abandona dicho
dmbito (Fragmento [IB/1/114-121]), sino que el sujeto sigue siento caracterizado por este
dominio. Por otra parte, lo puro en toda su expresion sera mostrado en el dia de la manifestacion
gloriosa del Sefior (Fragmento [IB/1/184-189]), en ese tiempo el sujeto religioso, y la
comunidad de la cual forma parte, serd presentado como irreprensible, ya que antes de esa
manifestacion este sujeto es reprensible (Fragmento [IB/1/184]). Dentro del dmbito de lo
sagrado el sujeto puede moverse de un extremo a otro, de lo puro a lo impuro o viceversa; el
mensaje de los predicadores de los casos que consideramos consiste en orientar y ayudar a los
feligreses a moverse de lo impuro a lo puro: qué necesitan cambiar de sus propias vidas para
que sean recalibrados para volver a estar mas cerca de la difusora, se cuestiona acerca de
aquello que pudiera estar impidiendo oir la voz de Dios, y se llama a la feligresia al
arrepentimiento, a la dedicacion y al compromiso (Fragmento [IM/3/507-515]). La
reversibilidad es posible en el ambito de lo sagrado, el sujeto debe tomar la decisiéon de moverse

hacia lo puro.
1.1.1.2  El funcionamiento del misterio en cuanto a su mostracion en el hecho religioso

El hecho religioso se da en el ambito de lo sagrado, ahi donde toma lugar el objeto numinoso.
Lo sagrado tiene la cualidad de mysterium respecto al sujeto que a €l se acerca; para este sujeto,
lo sagrado como mysterium es heterogéneo, inaprehensible e incomprensible; esto ultimo a
razon de que escapa a los conceptos y trasciende todas las categorias del pensamiento. Se da la
paradoja y la antinomia; lo primero en cuanto que el objeto numinoso va contra de la razon, lo
segundo en cuanto que las afirmaciones que de él se hagan no conciernen entre si y se da entre

ellas un antagonismo irresoluble (Otto, 2005)2.

22 Una de las cualidades que Berger sefiala de lo sagrado, es la otredad: “Una de las cualidades esenciales de lo sagrado, tal
como se lo encuentra en la ‘experiencia religiosa’, es su ‘otredad’, su manifestacion como algo fotaliter aliter en comparacién
con la vida humana y profana. Es precisamente esta ‘otredad’ la que yace en el corazon del temor religioso reverente, del espanto
sobrenatural, de la adoracion de lo que trasciende de manera total las dimensiones de lo meramente humano” (1969: 111,112).
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No obstante, lo sagrado se manifiesta y por ende el misterio se revela, aun que dicha
manifestacion no sea plena o al menos comprensible en su totalidad por parte del sujeto
religioso. Esta mostracion es lo que conocemos como hierofania (hieros = sagrado; phainomai
= manifestarse), manifestacién de lo sagrado; o teofania (theos = dios; phainomai =
manifestarse), manifestacion de la divinidad. Este darse a conocer de lo sagrado, en lo cual

revela su misterio, se da por medio de un ente.

Los entes®, en los cuales se manifiesta lo sagrado, pueden ser objetos materiales (cosas),
sujetos (hombres concretos), instituciones sociales, eventos, ideas abstractas (l6gicas o
metafisicas) o lugares que se convierten en otra cosa sin dejar de ser ellos mismo: esta es la
paradoja de los entes sagrados. Estos se muestran como lo dado, como el fenémeno, en si
mismos no poseen lo sagrado, no les es consustancial a ellos; la cualidad de sagrado o
consagrado les es concedido por una accién mistica, es una cuestion de gracia divina la que se
los otorga (Caillois, 1989). Este atributo que se les da los transforma de manera absoluta, aunque
no genera en ellos ninguna modificacién de obvia notoriedad: “El ser u objeto consagrado puede
no sufrir ninguna modificacion aparente. Sin embargo, su transformacion es absoluta” (Caillois,
1989: 13). Esta propiedad de lo sagrado puede permanecer en los entes como una cualidad
permanente o efimera, y solamente tiene sentido para el sujeto que admite dicho atributo en
ellos. Por otra parte, cuando el ente tiene esta cualidad, se busca alejar de €l todo aquello que
estd en el ambito de lo profano. El ente sagrado constituye el punto de mostracion de lo sagrado
y del misterio, asi como también el punto en el cual el sujeto religioso encuentra la puerta de

acceso hacia la contemplacion de lo sagrado y conocimiento del misterio.

En la Tabla 1.7 rescatamos algunos de los entes en los cuales lo sagrado y el misterio se
muestra segun algunos de los sermones evangélico/protestantes que conforman nuestro corpus

discursivo:

Por otra parte, para Zubiri (1993) lo sagrado es venerable y tiene cualidad objetiva, pero ni lo venerable ni lo objetivo hacen a
lo sagrado, éste ya lo es.

23 Empleamos aqui el concepto ente (ens — latin) para hacer referencia a cualquier entidad material o ideal que tiene existencia
como una concrecion particular del ser con peculiaridades propias. Un ente puede ser un objeto material (cosa), un sujeto (un
hombre concreto), una institucion, evento o una idea abstracta, 16gica o metafisica.
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Fragmento [IB/1/22-23,26] [...] ‘por la gracia de Dios / que os fue dada en Cristo Jesus’ / es en el sefior Jesucristo / que hemos recibido un
favor inmerecido [...] Dios envia su gracia // esa gracia por medio de Jesucristo

Fragmento [IB/1/29-31] [...] me amd cuando yo no merecia que me amara / me perdono cuando yo no merecia el perdon // me abrio la puerta /
aunque vo no podia entrar por mi pecado / y todo eso lo hizo / a través de Jesucristo

Fragmento [IP/1/57-62] [...] Dios toma la iniciativa / de tal manera que busca a Abraham / llama a Abraham: / “y haré de ti una nacién
grande’ // después // Dios es quien busca también a su pueblo alla en Egipto // cuando ellos estan siendo esclavizados / ellos estan en
servidumbre / Dios visita a su pueblo y los saca de la esclavitud y los lleva por el desierto y los introduce a la tierra de Canaan y luego es
entonces cuando dice: “osdi la tierra por la cual nada trabajasteis’

Fragmento [IM/1/61-63] [...] vo oro para que en el 2015 Dios traiga esa hambre de Dios / v que podamos ver una tremenda cosecha / aqui /
como templo como iglesia como congregacion

Fragmento [IM/3/507-508] [...] mientras estan aqui / que tomen un momento para oir qué es lo que Dios esta diciendo

Tabla 1.7: La mostracion del misterio en el ente

La gracia de Dios ha sido a través de Cristo Jesus (Fragmento [I1B/1/22-23,26]); el amor, el
perdon y el acceso al misterio fueron dados por medio de Jesucristo (Fragmento [1B/1/29-31]).
Para el pensamiento cristiano Cristo Jesus es el ente principal por medio del cual el misterio de
Dios se ha revelado a los hombres?*; esta manifestacién encierra la paradoja de la eternidad de
la divinidad y la temporalidad de la humanidad, dos juicios aparentemente contradictorios, pero
con la misma fuerza probatoria (antinomia). Antes de darse a conocer por medio de Cristo Jesus,
Dios lo hacia de manera directa, tal como lo hizo con Abraham, a quien buscé y dijo haré de ti
una nacion grande; posteriormente, estando el pueblo de Israel esclavo en Egipto, lo libera y
lo lleva a otra tierra y le dice os di la tierra por la cual nada trabajasteis (Fragmento [1P/1/57-
62]), el misterio de Dios se develé también de esta manera a los hombres; el predicador del
sermén [IM/1] espera también la mostracion de Dios en la comunidad cristiana a la cual le esta
predicando en esa ocasion, y lo expresa al declarar Dios traiga esa hambre de Dios / y que
podamos ver una tremenda cosecha (Fragmento [IM/1/61-63]); por ultimo, segin los
ejemplos que estamos considerando, el sujeto discursivo del sermén [IM/3] espera que los
creyentes ahi reunidos puedan oir qué es lo que Dios esta diciendo (Fragmento [IM/3/507-
508]). El misterio se da a conocer por medio de Jesucristo, a través de la eleccion que hace de
un hombre (Abraham), la liberacién que hace de un pueblo y la dddiva de tierra para éste (Israel),
el anhelo espiritual que puede despertar en un grupo contemporaneo de creyentes y por medio

de su voz al ser escuchada. Estas hierofanias y teofanias se dan por medio de diferentes entes.

24 Juan 1:1,14: “En el principio era el Verbo, y €l Verbo era con Dios, y el Verbo era Dios [...] Y aquel Verbo fue hecho carne,
y habito entre nosotros (y vimos su gloria, gloria como del unigénito del Padre), lleno de gracia y de verdad”. Colosenses 1:15:
“El (Cristo Jests) es la imagen (eikav - representacién real) del Dios invisible, el primogénito de toda creacion”. Hebreos 1:1-
3: “Dios, habiendo hablado muchas veces y de muchas maneras en otro tiempo a los padres por lo profetas, en estos postreros
dias nos ha hablado por el Hijo, a quien constituyé heredero de todo, y por quien asi mismo hizo el universo; el cual siendo el
resplandor de su gloria, y la imagen misma de su sustancia (UT00GTOLGE®G - realidad sustancial) ...”
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1.1.1.3 El funcionamiento del sujeto en cuanto a su comprension en el hecho religioso

Para el sujeto religioso existen dos modos de ser en el mundo, uno sagrado y el otro profano
(Eliade, 1998); es entre estos dos dmbitos que el sujeto desarrolla su vida y construye el sentido

de la misma.

En la Tabla 1.8 mostramos dos ejemplos de estos dmbitos y la manera en la cual el sujeto

religioso se mueve en ellos:

AMBITO SAGRADO AMBITO PROFANO

Fragmento [IP/1/31-42] [...] historicamente // historicamente el hombre siempre se ha encontrado dividido en su compromiso con el seiior
/ 'no ha establecido una consagracion un compromiso radical completo v total con el sefior // el capitulo veinticuatro de Josué presenta idolos /
los idolos son todos aquellos que nos roban el lugar de Dios // los idolos son todos aquellos que nos distraen / de entra..- de estar
comprometidos con el sefior / por esa misma razon entonces Josué / el guia del pueblo de Dios / y antes de morir / exhorta a todo el pueblo a
llevar acabo un compromiso serio / con el sefior // Josué sabia que su tarea no habia terminado // que era necesario presentar al pueblo ante Dios
y renovar el pacto entre Dios v su pueblo // capitulo veinticuatro de Josué / entonces nos habla de una re...no...vacion // removacion de
compromisos / renovacion de el pacto / hay que ratificar / el pensamiento la ideologia las acciones del pueblo

Fragmento [IM/1/69-76] [...] vamos hablar de cuatro principios que no solo los vamos a ...- / aplicar a este milagro que si esos cuatro
principios los aplicamos a nuestra propia vida / a su vida a mi familia a mi negocio vamos a ver también una gran pesca vamos a ver un
tremendo milagro / y quiero que pongan mucha mucha atencion en estos cuatro principios / que los aplicaremos para nuestra vida en este 2015 y
el resto de los dias como decia mi hermano Trevifio “que Dios nos conceda sobre esta tierra’ / un afio fructifero en todas las areas de nuestra
vida / en todas las dreas no solo en lo personal en lo familiar en la empresa en la familia etcétera

Tabla 1.8: Los ambitos del sujeto religioso

El sujeto religioso se desplaza entre lo sagrado y lo profano, este desplazamiento es una muestra
de que el hombre siempre se ha encontrado dividido en su compromiso con el sefior, pero
que es necesario hacer una renovacion de compromisos / renovacion de el pacto / hay que
ratificar / el pensamiento la ideologia las acciones del pueblo (Fragmento [1P/1/31-42]).
Hemos planteado ya este problema anteriormente, cuando tratamos la relacion entre lo sagrado
y lo profano (Tabla 1.2), la distincion del trato ahora radica en que es el sujeto el que media
entre estos dos dmbitos para construir su sentido de vida; si bien es cierto estd dividido, debe
aprender de lo sagrado para moverse en lo profano: cuatro principios [...] los aplicamos a
nuestra propia vida / a su vida a mi familia a mi negocio [...] todas las areas de nuestra
vida. El sujeto religioso se cifie a lo sagrado para vivir en lo profano, y entre estos dos dmbitos

dar sentido a su existencia.

Lo sagrado aparece para el sujeto religioso como un dato inmediato de la conciencia, como

una categoria de la sensibilidad (Caillois, 1984), y anima las diferentes manifestaciones de la
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vida religiosa. El sujeto religioso coloca a lo sagrado mds alld de la razén y le impone un
sentimiento de respeto (Otto, 2005). Ante lo sagrado, el sujeto asume que no es duefio de las
fuerzas de este ambito, y que sin éstas sus ambiciones fracasan, ya que en ellas radica su éxito,

pero ante ellas, afirma Caillois (1984), se puede convertir en la primera victima.

Para Otto (2005), las categorias racionales que han sido empleadas en la experiencia del
hecho religioso deben ser dejadas de lado. El pensador protestante afirma que lo numinoso
solamente puede ser experienciado y comprendido por la via denominada “emocion o
sentimiento religioso”. En torno a esto, habla de categorias religiosas y sentimientos religiosos:
Las categorias religiosas tienen la siguiente caracterizacion: 1) Contienen elementos que se
sustraen a la razon, 2) son inaccesibles a la comprension por conceptos, 3) contienen excedente
de significacién y 4) se definen a través de andlogos. Por otra parte, los sentimientos religiosos:
1) Se presentan y expresan en el terreno y momento religioso; 2) no son sentimientos naturales,
sino numinosos, por lo cual la diferencia no solamente es de grado, sino de orden respecto a sus
andlogos experimentados en otras esferas; 3) son concomitantes a un objeto (objeto numinoso)
fuera del sujeto; y 4) no se pueden definir con precision, se habla de ellos en funcién a la
prepotencia determinada frente a la cual se encuentra el sujeto, prepotencia indecible de la cual
se tiene una idea por el tono y contenido del sentimiento que se ha experimentado ante ella. Las

categorias religiosas se palpan en el sentimiento, reflejo sentimental.

En la Tabla 1.9 destacamos algunos ejemplos de categorias y sentimientos religiosos que
hemos encontrado en los sermones [IB/1] e [IP/1]. Estas categorias y sentimientos son resultado
de lo sagrado como dato inmediato de la conciencia de los predicadores en tanto lo sagrado es

colocado mas alla de la razon:
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CATEGORIAS RELIGIOSAS SENTIMIENTOS RELIGIOSOS

Fragmento [IB/1/162-164,166-169] [...] otra cosa me con...solo
mucho a mi alla en mis inicios como cristiano fue escuchar / que
ningun cristiano es inutil / todos tenemos por lo menos un don [...]
estos dones recibidos deben ser motivo de gratitud / debemos
regocijarnos que Dios nos ha dado cosas que no teniamos / cosas que
vinieron de €l / para con nosotros / y que ahora podemos utilizar para
darle aél la honra y la gloria

Fragmento [IB/1/61-65] [...] “que en todo fuisteis enriquecidos / en éI°
/ “en todo fuisteis enriquecidos en él° /// aqui hay un motivo precioso /
‘en todo ustedes fueron enriquecidos en él / en toda palabra y en toda
ciencia’ // y aqui se trata / de la comprensiéon de la palabra de Dios
que nos en...- enriquece / de la comprension de la palabra de Dios que
nos hace ver nuestra mala situacion y nos muestra el camino

Fragmento [IB/1/93-97] [...] este conocimiento / esta palabra de Dios | Fragmento [IB/1/177-181] [...] oiga a mi eso también me consuela
es...- este mensaje precioso / me ha hecho rico / jsaben por qué? {mucho / que: / “el sefior mientras nosotros vivamos / nos estara...” /
porque vamos de acuerdo con lo que dice la escritura alla en Proverbios |fijese bien / “confirmando’ / como dijimos en el punto anterior / pero
/ en Proverbios dice: “la bendicion de Jehova es la que enriquece vy no | con un proposito / “para presentarnos / i...rre...pren...si.. bles... enel
afiade tristeza con ella / no afiade tristeza con ella’ / somos entonces |dia que €l se manifieste’ // vo no sé si ustedes... se consuelen / se
ricos en Jesuctisto alegren / por oir este pasaje

Fragmento [IP/1/81-84] [...] quiero entonces que tengamos presente /
la iniciativa de Dios para con nosotros / Dios nos escogié / Dios nos
eligio / v Dios nos llamé para formar el pueblo santo / la nacidn
adquirida / por parte de nuestro Dios / esto es motivo de gratitud
motivo de gozo

Tabla 1.9: Categorias y sentimientos religiosos

El predicador del sermén [IB/1] destaca dos categorias religiosas que emplea de manera
indistinta, comprension y conocimiento, estrictamente tratadas encerrarian distintos
componentes, considerando a la primera de un orden més englobante; no obstante, en el contexto
del sermon son consideradas como sinénimos. Se sefiala que el enriquecimiento del creyente
consiste en la comprension de la palabra de Dios (Fragmento [IB/1/61-65]); y este
conocimiento, esta palabra de Dios, este mensaje me ha hecho rico, y lo considera bendicion
de Dios en tanto ésta también enriquece (Fragmento [IB/1/93-97]). La comprensiéon y/o
conocimiento como categoria religiosa no se reduce a un proceso cognitivo de orden racional,
pues al emplear el andlogo enriquece, el cual en si encierra un excedente de significacion
ilimitado, incluye otras dimensiones y estratos ontolégicos del sujeto; ademads de ello, le hace
consciente de su situacion en el mundo y el camino que debe tomar, lo cual sefala al sujeto en
su estar-en-el-mundo. Por otra parte, estan los sentimientos religiosos de consuelo, gratitud,
regocijo, alegria, y gozo (Fragmentos [IB/1/162-164,166-169], [IB/1/177-181], [1P/1/81-
84]), si bien es cierto son emociones que dan en el plano natural del ser humano, en esta ocasién
son resultado de la experiencia religiosa del sujeto, lo cual sefiala que son sentimientos
numinosos con una cualidad de diferencia de orden respecto a las emociones analogas que se
viven en otras esferas, pues se generan por las cualidades del objeto numinoso que radica fuera
del sujeto; con estos sentimientos los predicadores manifiestan su concepcion de la
inconmensurabilidad del mysterium que no puede ser expresada mas que por medio de este

sentimiento reflejo.
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De la guisa anterior, se establece la relacion de lo sagrado con el sujeto religioso por la
via de los sentimientos reflejo. Los aspectos de lo sagrado (objeto numinoso) son el mysterium
y lo tremendum. Las cualidades de lo tremendum son lo tremendo, la majestad y la energia, que
despiertan en el sujeto religioso los sentimientos reflejos (sentimientos numinosos) de temor, de
criatura, de amor y célera. Por su parte, la cualidad del mysterium es lo heterogéneo, extrafio y
chocante; estos despiertan el sentimiento reflejo del estupor. Como ya afirmamos, estos
sentimientos no son expresados con conceptos claros y distintos, antes bien, son expresiones
andlogas tomadas de la esfera de los sentimientos generales del sujeto. Experimentado el
sentimiento religioso, el sujeto se hace ideogramas o representaciones de las cualidades del
tremendum y del mysterium de lo sagrado, por ejemplo: del sentimiento de temor se construye
el ideograma de inaccesibilidad absoluta, por el sentimiento de criatura el ideograma de
aniquilacion del sujeto y realidad unica y total del numen, y por el sentimiento de estupor el
ideograma de la nada y el vacio. Otto sefala: “Este caracter positivo del mysterium se
experimenta sélo en sentimientos. Y estos sentimientos los podemos poner en claro, por

analogia y contraposicion, haciéndolos resonar sintonicamente” (2005: 22).

En el sujeto religioso se dan sentimientos ambivalentes ante lo sagrado, estos sentimientos
al parecer responden a algo més que a lo referido por Otto (2005). Ya hemos sefialado que en el
dominio de lo sagrado se da la ambigiiedad de lo puro e impuro. Las fuerzas de lo puro e impuro
son equivocas en cuanto que al sujeto religioso atn no se le han mostrado, y que por ello se
presenta con un fuerte sentimiento de reverencia ante lo sagrado. Por lo anterior es que el sujeto
evita lo puro cuando sabe que no se encuentra en la disposicion apropiada para acercase a ello;
por otro lado, no debe considerar como algo de su interés tener un acercamiento con lo impuro
que lo sagrado pudiera mostrarle. Ante esta ambigiiedad de lo sagrado el creyente reacciona
afectivamente. Frente a lo puro se da el deseo, la fascinacion, el respeto, el amor, el
agradecimiento; ante lo impuro se experimenta el temor, la repelencia, la aversion, el miedo y
el horror (Caillois, 1984). No obstante, esta ambigiiedad del objeto sagrado y ambivalencia de
los sentimientos del sujeto religioso, son definidos en el encuentro del sujeto con lo sagrado,

encuentro que presupone la mostracion univoca de lo sagrado y comprension del sujeto.
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En el corpus discursivo encontramos el caso peculiar del temor como un sentimiento
ambivalente. Este aparece en los dambitos sagrado y profano, en el primero frente a lo puro y lo

impuro; nuestro interés es revisarlo en el espacio sagrado. En la Tabla 1.10 mostramos ejemplos:

EL TEMOR ANTE LO PURO

EL TEMOR ANTE LO IMPURO

Fragmento [IB/2/134-135] [...] leer la biblia / pero es mejor
escudrifiarla / con responsabilidad con temor y con temblor

Fragmento [IB/4/75-82] [...] Adan estaba temeroso // él nunca se
habia escondido // siempre estaba listo para encontrarse con Dios //
nunca habia sentido el temor // hasta que pecd // fijese / nunca habia
sentido miedo / hasta ese momento // ‘tuve miedo // ;miedo de qué? //
pues no sé pero tengo miedo de algo” // Dios va les habia dicho: ‘el dia
que coman / van a morir’ /// habia un temor grande ahi // el pecado / no
solamente nos impide tener comunién con Dios / sino que el pecado
también pone temor // y no es el temor reverente hacia Dios // sino el
miedo a que algo nos va a pasar // algo va a venir / sobre nosotros

Fragmento [IB/2/230-231] [...] porque con el temor de Jehova los
hombres se apartan del mal

Fragmento [IP/2/33-37] [...] si el salmista eleva una oracion y dice:
‘abre mis ojos’ / implica // que sus ojos estaban cerrados / que su visidon
era un poco corta / que estaba un poco confundido entre las cosas
temporales... y las cosas espirituales // entre sus angustias sus temores
y sus miedos /v la paz / el gozo la tranquilidad / que da nuestro Dios

Fragmento [IN/2/277-280] [...] hay que aprender al temor de Jehova
porque tu no puedes ir a emprender algo si no le has pedido permiso a
Dios / muchas personas piensan que el temor al sefior es miedo / pero
no es miedo simplemente respeto es saber que €l conoce los planes

Fragmento [IM/1/311-314] [...] ‘viendo esto Simon Pedro cayd de
rodillas ante Jesus diciendo apartate de mi sefior porque soy hombre
pecador / porque por la pesca que habian hecho el temor se habia

isssoid Y fhas. paa apoderado de él y de todos los que estaban con él°

Fragmento [IM/2/451-453] [...] €l tiene poder para cambiar todo es
todo poderoso que de tu boca salga una buena confesion tenemos que
tener respeto temor a Jehova

Tabla 1.10: El temor como sentimiento ambivalente ante lo puro e impuro

Para el pensamiento evangélico/protestante la Biblia, como palabra de Dios, es santa, por lo cual
ha de ser escudrifiada con temor (Fragmento [1B/2/134-135]), percibimos la reverencia al estar
frente a lo sagrado. El predicador del sermdn [IM/2] ofrece una definicion de lo que él entiende
por la expresién el temor de Jehova, afirmando que no significa miedo, sino respecto en cuanto
Jehova conoce el presente y el futuro (Fragmento [IM/2/277-280]), con este temor los
hombres se apartan del mal (Fragmento [IB/2/230-231]); asi también, este sentimiento lleva
al sujeto religioso a decir cosas buenas de Dios (Fragmento [IM/2/451-453]). Observamos que
ante lo puro en el sujeto se da el respeto, el temor y la fascinacion. Por otro parte, el temor ante
lo impuro lleva al sujeto religioso a sentir miedo y esconderse de lo puro, lo cual estd lejos de
una actitud de reverencia, tal fue el caso de Addn a consecuencia del pecado (lo impuro)
(Fragmento [IB/4/75-82]); el sujeto evita lo puro cuando reconoce que no se encuentra en la
disposicion apropiada de presentarse ante €l, tal fue el caso de Pedro cuando le dijo a Jests
apartate de mi sefior porque soy hombre pecador (Fragmento [IM/1/311-314]); el temor,
como sentimiento causado por lo impuro, puede provocar falta de capacidad perceptiva de lo

puro, pero el sujeto religioso sabe que puede desplazarse hacia lo puro apelando a la intervencion
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divina (Fragmento [IP/2/33-37]). Podemos observar que un mismo sentimiento es ambivalente

dependiendo qué lo provoque en el 4&mbito de lo sagrado.

El encuentro entre lo sagrado (mostracién) y el sujeto religioso (comprension), crea
sentido para este udltimo; continda existiendo la ambigiiedad, pero el sujeto lo define
univocamente después del encuentro. Por un lado, se da la vida, salud, preeminencia, valor,
excelencia, vigor, suerte, longevidad, destreza, riqueza, dicha, santidad, etcétera; y por otro lado
la muerte, destruccion, enfermedad, desorden, debilidad, cobardia, miseria, infortunio,
condenacion, etcétera. Entre estos dos polos de lo sagrado existe la reversibilidad, sin embargo,
también se dan cuestiones que no son expiables. Asi, de esta manera, el sujeto religioso ante lo
sagrado responde con su disposicion afectiva, la cual estd en funcion del misterio tremendo que

representa lo sagrado (Otto, 2005) y de su ambigiiedad (Caillois, 1984).
1.1.1.4 El funcionamiento del espacio y el tiempo en cuanto a la ruptura en el hecho religioso

Lo sagrado se manifiesta en el espacio y en el tiempo, transformandolos de tal manera que el
espacio profano continda siendo amorfo mientras que el espacio sagrado alcanza el orden. La
hierofania o teofania causa ruptura en la homogeneidad espacial y temporal (Eliade, 1998). Esta
manifestacion, al presentar signos y simbolos de significacion religiosa, revela un punto fijo y

absoluto en el espacio, y un momento decisivo en el tiempo.

Respecto al espacio, para el sujeto religioso no hay homogeneidad en él, éste se divide en
espacio sagrado y profano. Para esta cuestion, véase la Tabla 1.11, presentamos diversos
fragmentos de nuestro corpus donde los predicadores hacen referencia a cuestiones que

evidencian esta distincién del espacio en sagrado y profano:
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SAGRADO

PROFANO

Fragmento [IM/1/1-5, 13-18] [...] vo no sé si ustedes estén
conscientes / este es uno el segundo o tercer templo que se edifica en
este mismo lugar / yo empecé a venir a esta iglesia en los cuarentas ya
se imaginaran ... /// que somos historicos / y aqui en este lado habia un
un versiculo biblico deci...- que decia: “uno mayor que el templo esta
aqui’ [...] esta es la iglesia donde mi padre mi padre hasta el ultimo dia
de su vida estuvo aqui mi hermano Hugo lo mismo y vo le doy gracias
a Dios por el privilegio que me da / de predicar en el primer domingo

Fragmento [IB/2/215-218] [...] en base a ella / renueva tu mente a la
luz de la palabra / en base a la palabra crece en Cristo y no te dejes
llevar por ideologias o filosofias vanas y huecas que circulan por el
mundo’

del 2015 primer domingo del afio y quiero traer un...- una palabra mis
hermanos en lo que acaba de leer nuestro pastor en Lucas capitulo
cinco versiculos uno al once el milagro / de la gran pesca o Jestus y la
pesca milagrosa

Fragmento [IM/1/47-51] [...] vo no sé cuantos de ustedes estén
conscientes / en los afios setentas / hubo un rompimiento espiritual
hubo un avivamiento / a... que no sélo comenzé aqui sino que se
extendio en toda la republica mexicana / y fue aqui en esta
congregacion / donde se le permitio al espiritu santo e...- da darle
la bienvenida y permitir ese avivamiento

Fragmento [IM/2/458-460] [...] el entorno afuera estd cambiando
porque tu estds sanando la tierra / porque a través de esta palabra nos
metemos a tus planos

Fragmento [IM/1/109,110] [...] no salga usted de este culto si no
tiene a Jesucristo en su corazén / al final le vamos a dar una
oportunidad para que usted/ lo... reciba

Fragmento [IM/4/81-82] [...] el sefior en los evangelios nos dice que:
‘en el mundo encontraremos’ jqué? “afliccién’

Fragmento [IM/4/272-275] [...] que este afio necesitamos hermano
ejercitar la justicia / pensando en las necesidades no solamente hacia
adentro de la iglesia sino también mirando hacia afuera / que ta y
vo hermano podamos administras los recursos que Dios nos ha dado

Fragmento [IMN/4/310-312] [...] ‘siempre debemos estar listos para
brindar la paz’ por eso el sefior dice: “mi paz os dejo / mi paz os doy
no la doy como el mundo la da no se turbe vuestro corazén ni tenga
miedo’

Tabla 1.11: El espacio sagrado y el espacio profano

El sujeto decide donde situarse, y dicha decision es de carécter religioso. Al ser lo sagrado lo
real, lo que realmente existe, el espacio sagrado es el lugar donde deviene la existencia del
mundo: “alli donde lo sagrado se manifiesta en el espacio, lo real se desvela, el mundo deviene
a la existencia” (Eliade, 1998: 51); este es el caso del Fragmento [IM/1/1-5, 13-18], donde el
predicador se situa en el templo, y en ese lugar hay uno mayor que el mismo espacio,
haciéndose el espacio sagrado el emplazamiento donde se hace posible el anuncio al traer una
palabra por medio de la cual se revela el misterio; y esto es necesario porque el sujeto religioso
solamente puede vivir en un mundo sagrado en cuanto que éste es el inico que realmente existe,
puesto que un mundo asi es el que participa del ser (Eliade, 1998). Lo sagrado causa una ruptura
en el espacio, la cual simboliza una abertura, esto se deja ver en el Fragmento [1M/1/47-51],
donde se sefala que en ese espacio hubo un rompimiento espiritual hubo un avivamiento,
esta ruptura es tan fuerte que se establece en medio del espacio profano un ente sagrado, por
ejemplo, la manifestacion del Espiritu Santo que se recuerda en dicho fragmento; o puede ser
también un templo en medio de una ciudad, donde la puerta de éste representa el umbral de lo
sagrado (frontera semidtica espacial) que rompe con lo profano; en este sentido el espacio

sagrado es un punto fijo que se erige en medio de la corriente amorfa del espacio profano. Es



24

abertura en cuanto que posibilita el paso de una regién cdsmica a otra (de la Tierra al cielo),
pues el espacio sagrado abre la puerta hacia el cielo; esta comunicacion con otra regidon cosmica
se expresa por medio de simbolos que representan la totalidad; en este sentido el espacio sagrado
es una apertura que posibilita al sujeto transitar de un orden ontolégico a otro, de un modo de
ser a otro (Eliade, 1998); y esa manifestacion es esperada por el predicador del sermén [IM/1]
al pedirle a la gente: no salga usted de este culto si no tiene a Jesucristo en su corazén

(Fragmento [IM/1/109,110]).

Por otra parte, el espacio profano, afirma Eliade (1998), es el espacio del caos, es amorfo
y en él el sujeto religioso se enfrenta a la nada causdndole el sentimiento de terror. En este
espacio no hay orientacidn ni estructura, lo cual representa, para el sujeto religioso, el no ser, el
espacio que se caracteriza por la carencia de sentido. El predicador del sermén [IM/2] marca la
distincién del espacio profano respecto al sagrado, al referir el entorno afuera (Fragmento
[IM/2/458-460]) como un espacio ajeno al que €l y sus destinatarios se encuentran.
Cominmente, en el pensamiento evangélico/protestante, y en el cristianismo en general, el
espacio profano es designado con el término mundo. En el mundo circulan ideologias o
filosofias por las cuales el cristiano no debe dejarse llevar (Fragmento [IB/2/215-218]); la
expresion, circulan por el mundo, encierra la idea de un escenario no ordenado para el sujeto
religioso, y al caracterizarlas como corrientes vanas y huecas imprime la imagen de un espacio
sin ser. El mundo causa afliccion al sujeto (Fragmento [IM/4/81-82]), y no encontrard en €l la
paz que Jesus, quien estd emplazado en el espacio sagrado, ofrece (Fragmento [IM/4/310-
312]). No obstante, como ya ha hemos mencionado, el sujeto religioso también puede moverse
en el espacio profano a razén del rito de expiacidn, por ello es llamado a pensar en la justicia y
en las necesidades no solamente hacia adentro de la iglesia (espacio sagrado) sino también

mirando hacia afuera (espacio profano) (Fragmento [IM/4/272-275]).

El espacio sagrado y el espacio profano se convierten para el sujeto religioso en
representaciones de “centro” y “periferia”; el centro es un nucleo claro y determinado, mientras
que la periferia es difusa, amorfa e indeterminada (Caillois, 1984). En ocasiones el centro y la
periferia se dan como representaciones simbdlicas o como representaciones geograficas o
fisicas. Representacion simbdlica en tanto que el espacio sagrado se convierte en el centro donde

la existencia del sujeto cobra sentido al ponerse en relacion con lo real; y el espacio profano, en
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tanto difuso y obscuro, representa la carencia de sentido. Pero es también representacion
geografica o fisica ya que cominmente los espacios sagrados son colocados en el centro del
espacio profano, o del mismo espacio sagrado pero dividido en puro e impuro: el templo en
medio de la ciudad (lo sagrado en medio de lo profano), o el pulpito en la parte delantera y
superior del santuario (lo puro en medio de lo impuro). Es en el centro donde se hace la ruptura
de nivel ontoldgico. El espacio sagrado es un espacio semidtico, con una serie de

representaciones signicas que ayudan al sujeto a ascender en la escala de un nivel a otro.

En cuanto al fiempo sagrado, en éste el hecho religioso profundiza su dimension
ontolégica y expande su proyeccion existencial, causando, al igual que en el espacio, una
ruptura. En €l se da la presencia de dos tiempos, el tiempo primigenio y el tiempo presente; el
primero es en el cual el mito acontecio, en las concepciones religiosas de las sociedades llamadas
primitivas no es de orden historico, es in principio (Eliade, 1998); el segundo es el tiempo en el
cual el hecho religioso se vivencia por el sujeto. En la Tabla 1.12 ofrecemos un ejemplo de

nuestro corpus, para mas muestras véase el Anexo 2:

EL TIEMPO HISTORICO PRIMIGENIO

EL TIEMPO HISTORICO PRESENTE

Fragmento [IP/1/25-31] [...] en el caso que acabamos de leer Josué
capitulo veinticuatro estaba pasando algo semejante // el pueblo de
Dios ha recibido innumerables privilegios / v bendiciones // sin
embargo el pueblo de Dios no habia sido integro con el sefior // tenia
una doble lealtad / tenia una doble ideologia / y estaba comprometido
con Dios pero también estaban comprometidos con los idolos de los
pueblos vecinos // de tal manera que habia llegado el momento de
tomar una decision

Fragmento [IP/1/46-53] [...] en el capitulo veinticuatro al principio en
el versiculo numero / tres por ejemplo dice: 'y yo tomé a vuestro
padre Abraham del otro lado del rio / v lo traje por toda la tierra de
Canaan y aumenté su descendencia y le di a Isaac’ / luego en el
versiculo cinco dice: “y yo envié a Moisés y a Aarén / y heri a Egipto
conforme a lo que hizo en medio de él / saqué a vuestro padres / yo os
introduje en tierra de los amorreos’ / y en el versiculo nimero trece
dice: “y os di la tierra por la cual nada trabajasteis y las ciudades que no
edificasteis / en las cuales morais / y de las vifias y olivares que no
plantasteis / coméis®

Fragmento [IP/1/1,2] [...] Como primer domingo del / aiio nuevo //
quisiéramos / quisiéramos invitarlos efectivamente
nuestro compromiso con Dios

/ a removar /

Fragmento [IP/1/71-81] [...] hoy estimados hermanos / al iniciar este
afio 2015 / podemos hacer también una memoria historica / de los
aiios que nos han precedido / y como es Dios quien ha tomado la
iniciativa de ser nuestro Dios // es es es interesante / considerarnos
pueblo de Dios pero no por la iniciativa nuestra // sino por la gracia del
amor del sefior // él nos ha guardado / él nos ha protegido / él nos ha
guiado de generacion en generacion porque €l tiene amor por nosotros
¢l tiene misericordia para nosotros v su gracia nos ha sustentado y nos
ha llamado asi como llamé a Abraham a Isaac y a Jacob // asi como
libero al pueblo de la esclavitud / de la servidumbre / asi como los
introdujo a la tierra de Canaan / de la misma manera Dios ha sido
bhondadoso con nosotros // si estamos aqui es por la providencia de
Dios // si estamos aqui es por la gracia / y misericordia del seiior

Fragmento [IP/1/120,121] [...] esta tarde el sefior exige una respuesta
/ de parte nuestra: “escogeos hoy a quién servis’

Tabla 1.12: El tiempo historico primigenio y el tiempo histérico presente

Mis adelante daremos una explicacion en cuanto a hablar, en el contexto judeo-cristiano, de
“tiempo historico primigenio” en lugar de solamente “tiempo primigenio”, por el momento lo
tomamos indistintamente. En la columna de la izquierda, de la tabla anterior, “Tiempo histérico

primigenio”, el predicador da cita a eventos del pasado, tiempo en el que acontecieron los hechos
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que toma como centrales en su sermén: en el caso que acabamos de leer [...] el pueblo de
Dios ha (Fragmento [IP/1/25-31]); pero atn en el relato biblico de esos hechos, se narran
acontecimientos mds antiguos que cumplen en su momento una funcién semejante a la que
desempefian cuando el predicador los cita en el tiempo actual, fundamentar con eventos
religiosos del pasado lo que en el tiempo presente se dice: yo tomé a vuestro padre Abraham
[...] yo envié a Moisés y a Aaron [...] yo os introduje en tierra de los amorreos (Fragmento
[IP/1/46-53]), estos acontecimientos miticos se traen a reminiscencia en el contexto del hecho

religioso actual.

Por su vuelta al tiempo primigenio, en el tiempo sagrado se hacen presentes las realidades
de lo que se ha manifestado o mostrado. En el tiempo de la celebracién se actualiza el tiempo
primigenio, se vive la nostalgia de lo acontecido miticamente en el pasado. Siendo el tiempo
primigenio un tiempo santificado, se busca reactualizarlo peridédicamente, pues el sujeto
religioso aspira la presencia divina que en €l se da, para vivir en un mundo fuerte, fresco y puro
(Eliade, 1998). Esto lo destacamos en la columna de la derecha de la Tabla 1.12, “el tiempo
historico presente”: Como primer domingo del / afio nuevo [...] renovar / nuestro
compromiso con Dios (Fragmento [IP/1/1,2]), en el tiempo presente vivir lo que se
experimentd en el tiempo primigenio; y se hace el mismo llamamiento que Josué realiz6: esta
tarde [...] ‘escogeos hoy a quién servis’ (Fragmento [IP/1/120,121]). En el cruce de estos dos
tiempos se vive el anhelo por lo sagrado y la nostalgia por el Ser, pero asi también, como sefiala
Eliade: “esta experiencia se traduce en la certidumbre del poder recomenzar periddicamente la

vida con el mayor numero de ‘oportunidades’ (1998: 71).

Demos ahora la explicacion que dejamos pendiente, la distincion entre “tiempo
primigenio” y “tiempo historico primigenio”. En muchas de las concepciones religiosas el
tiempo sagrado es ciclico, no asi en el pensamiento judeo-cristiano (Eliade, 1998). El sujeto
religioso, por el eterno retorno que se presenta en la concepcidn ciclica de la historia, puede
volver una y otra vez a lo sagrado. No obstante, en la idea de la historia del pensamiento hebreo
y cristiano hay un principio y un final. Para algunas concepciones religiosas de la historia el
mito se da fuera de la historia misma; sin embargo, en la idea judeo-cristiana el Dios hebreo se
manifiesta en el acontecer histdrico; esto tiene dos implicaciones: primero, no solamente es una

mostracién césmica, sino histdrica; segundo, no es reversible o repetible, lo cual no significa
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que pierda el sentido de actualizacion en el tiempo que lo experimenta el sujeto religioso. Eliade
afirma: “El acontecer histérico gana aqui una nueva dimension: se convierte en una feofania”
(Eliade, 1998: 83). El Dios de los hebreos irrumpié en la historia al encarnarse, y sus

manifestaciones son nuevas, no quedan petrificadas en un evento primigenio.

Por la manifestacion del Dios hebreo a través de diferentes eventos en la historia, y por la
encarnacion en Jesucristo como mdxima revelacion del misterio de lo sagrado, el tiempo
histérico en el pensamiento cristiano es revalorado. Que Dios haya asumido una existencia
condicionada en la historia (Eliade, 1998), santifica la historia. No se anula lo profano, pero para
el sujeto religioso cristiano todo se vuelve indivisible cuando se participa de la realidad de Dios:
lo ultra-césmico, lo césmico y lo histérico®. El sujeto religioso cristiano puede hablar de la
manifestacion de lo sagrado en medio de acontecimientos concretos, constatados en el cruce del
espacio y del tiempo®S. Los tiempos que toman lugar en el tiempo sagrado, ya no son el tiempo
mitico primigenio y el tiempo histdrico presente, sino el tiempo histérico primigenio y el tiempo
histérico presente. La repeticion de los eventos en el calendario cristiano se sigue dando, sefiala

Eliade (1998), pero ahora es la repeticion de eventos acontecidos en la historia sacro-mundana.

Si no aparecen los signos en el tiempo y en el espacio, los predicadores buscan provocar
su apariciéon, cominmente hacen este intento por medio del rezo/oracioén, al invocar la
manifestacion de Dios; sin embargo, si bien es cierto que este esfuerzo lo realiza el sujeto
discursivo, la manifestacion propiamente tal de los signos o sefiales no es de esfuerzo humano,

sino mostracién decidida por Dios.

En la Tabla 1.13 presentamos las oraciones de los sermones [IB/1], [IB/2], [IB/3] e [1B/4]

para mostrar lo que hemos afirmado en el parrafo anterior; y en la Tabla 1.14 y en su explicacién

25 D. Bonhoeffer (2000), quien al respecto sefiala que “En esta cuestion entiende la realidad de Dios como la tltima realidad

fuera de todo lo existente y en todo lo existente, y entiende juntamente la realidad del mundo existente, que sélo tiene realidad

mediante la realidad de Dios. Que la realidad de Dios no es a su vez una idea, la fe cristiana obtiene este conocimiento del

hecho de que la realidad de Dios da testimonio de si misma y se revela en medio del mundo real. En Jesucristo, la realidad de

Dios ha entrado en la realidad de este mundo. El lugar donde recibe respuesta la cuestién acerca de la realidad de Dios, as{

como la que se refiere a la realidad del mundo, estd indicado exclusivamente por el nombre: Jesucristo. En este nombre esta

incluido Dios y el mundo” (47).

26 Lucas 2:1-7: “!Acontecié en aquellos dias, que se promulgé un edicto de parte de Augusto César, que todo el mundo fuese
empadronado. 2Este primer censo se hizo siendo Cirenio gobernador de Siria. 3E iban todos para ser empadronados, cada uno a
su ciudad. 4Y José subi6 de Galilea, de la ciudad de Nazaret, a Judea, a la ciudad de David, que se llama Belén, por cuanto era
de la casa y familia de David; 5 para ser empadronado con Marfa su mujer, desposada con él, la cual estaba encinta. ¢Y acontecié
que estando ellos alli, se cumplieron los dias de su alumbramiento. 7Y dio a luz a su hijo primogénito, y lo envolvié en paiiales,
y lo acostd en un pesebre, porque no habia lugar para ellos en el meson”.
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desglosamos la sefial que los predicadores solicitan a Dios y el modo de hacerlo. Respecto a
algunos elementos del rezo/oracién®’ encontramos diferencias notables entre los sermones,
especialmente en los [IM/2] e [IM/3]; sin embargo, para los fines del asunto que aqui queremos
destacar, los ejemplos ofrecidos son representativos de todo el corpus. Para revisar todos los

rezos/oraciones que aparecen en el corpus sermonario véase el Anexo 3:

Fragmento [IB/1/9-11] [...] “padre te ruego / bendigas esta palabra tuya // y... tu santo espiritu // Ia haga llegar a cada corazon // y produzca la obra para la cual
ti la has enviado // en el nombre de Cristo / amén™

Fragmento [IB/1/232-240] [...] “padre gracias por tu palabra / gracias porque nos has bendecido tan grandemente / y sefior hoy / vamos a ti para rogarte que conserves
nuestras vidas / como a ti te agradan / en pureza en santidad / en consagracion / esta en fus manos sefior nuestra vida v la vida de cada uno de mis hermanos v de mis
hermanas / queremos ser ttiles a tisefior / y fu palabra dice que si alguno se limpia de estas cosas sera instrumento util / eso queremos hacer sefior y eso queremos ser /
que nos utilices en gran manera como iglesia / v que podamos llegar a muchos con el testimonio de salvacion por medio de Jesucristo / todo esto sefior / lo pedimos en
sunombre / amén”

Fragmento [IB/2/8-14] [...] “padre eterno te damos gracias / por este precioso tiempo valioso que nos das / de... tomar esta fribuna sefior para exponer tu palabra /
permite que el espiritu santo haga la obra en cada uno de nosotros / y todos sefior recibamos de tu mano lo que ti has preparado / ten misericordia de nosotros
habla a nuestro corazon / afiade lo que haga falta a nuestra fe y corrige lo deficiente padre / pues te lo rogamos con humildad y accion de gracias / en el dulce v
maravilloso nombre de nuestro sefior y salvador Jesucristo amén™

Fragmento [IB/2/327-339] [...] oremos: / “sefior / te damos infinitas gracias / por este tiempo que nos permitiste tener / para explicar un poquito sefior / 1a importancia //
no solo de conocer tu voluntad sino de hacerla / porque al final de cuentas/ al final de la historia / eso va a ser decisivo // para todos / los que se presenten ante fu augusto
tribunal / ante el fro...- gran frono blanco / en ¢l cual todos / los secretos de los corazones de los hombres /saldran al descubierto // sefior / permitenos no sélo conocer tu
voluntad sino también el privilegio de hacerla / dia con dia / porque de esta manera / nosotros somos edificados en tu santisimo nombre / y la iglesia se fortalecera/ y
crecera / bajo este cimiento precioso / que es Jesucristo / permite que el espiritu santo nos guie cada dia / a tu palabra / a la oracion pero también a la accion / todo
esto te lo rogamos con humildad y accion de gracias en el dulce y maravilloso nombre / de nuestro sefior v salvador Jesucristo / ameén™

Fragmento [IB/3/4-6] [...] “sefior / tu palabra / no vuelve a ti vadia / encomendamos a tu gracia este mensaje // toca los corazones / que tu santo espiritu haga viva
esta palabra / y penetre/y haga la obra para Ia cual ti la envias // en el nombre de Cristo / ameén”

Fragmento [IB/3/248-258] [...] “sefior ahora que... / concluimos / este mensaje / te ruego que... tu espiritu santo haga la obra / que tu espiritu santo mueva
corazones / v que esta palabra no vuelva a ti vacia // que en nosotros haya un celo // un celo grande por tus cosas / un celo grande por / huir de aquellas cosas que
// rompen la comunion contigo / las cosas que contaminan / y nos quitan / la limpieza que ti nos has dado // oro sefior por cada hermano por cada hermana aqui
presentes / v aun por los ausentes / sefior que vivamos vidas que te agraden // que vivamos de tal forma / que seamos un testimonio verdadero // y que confesemos no
solamente de palabras sino en hechos/ y en verdad / esa obra maravillosa que has hecho en cada corazén // gracias sefior por tu palabra / en el nombre de Cristo /

»

amén’

Fragmento [IB/4/3-5] [....] “padre como siempre / te damos gracias por tu palabra // v te ruego sefior que esta palabra tuya / sea utilizada para bien de muchos / en el
nombre de Cristo / amén”™

Fragmento [IB/4/225-241, 257-265] [...] “Dios te doy gracias por tu palabra / te doy gracias sefior por lo que hemos / leido y considerado // v porque hemos visto
claramente todo lo que se pierde / por vivir en pecado / por vivir lejos de ti // pero te damos gracias por Jesucristo a quien enviaste // para que... tuviéramos / una realidad
preciosa / 1a realidad / del perdon // v la realidad / de ser adoptados como hijos tuyos / habiendo sido justificados por la fe en €l // sefior mira el corazon de mis hermanos /
quiza no estemos vendo / hacia donde t0 quieres // estamos viviendo de una manera que no te agrada / que cada uno sefior lo pueda entender v se vuelva a ti / v si hubiera
entre nosotros alguien que ha entendido / que necesita a Jesucristo como sefor v como satvador // yo te ruego sefior que tu santo espiritu lo lleve / lo conduzca // le
muestre le confronte con su pecado /o con sus pecados / y le haga ver al nico // que tiene el poder para salvar / le haga ir / hacia ti // y pueda rendir su vida //
clamando / que tu hijo Jesucristo sea su sefior / y su suficiente salvador / esta palabra es fuya sefior / v la invitacion esta en pie // que cada corazon sefior responda //
que cada corazon / pueda entender / 1a necesidad / de no alejarse de no esconderse de no rehuir / sino de estar en tu presencia / porque tu tienes cosas buenas para
nosotros / cuando procedemos al arrepentimiento” [...] ‘y asi sefior // entregamos en tus manos / el resultado de esta palabra que hasido dicha/ confiamos sefior en
que habra fruto / ya ha habido fruto / sefior te ruego que asi / cada uno de nosotros pueda / amar tanto el estar cerca que / pueda decir que no/ a las tentaciones
insinuaciones de satanas / porque entendemos que seguirle a €l es ir hacia la destruccion / sefior que cada uno de nosotros como hijos tuyos / nos regocijemos en andar
en tu presencia en buscar tu rostro/ en abrir tu palabra y y saber que ahi esta el mensaje tuyo / para dirigimos en esta vida que nos has dado / gracias sefior por tu
palabra/ en el nombre de Cristo amén”™

Tabla 1.13: Las oraciones/rezos/suplicas en los sermones de la IB

Hemos visto que en el hecho religioso hay hierofanias y teofanias, manifestaciones divinas por
medio de entes que muestran signos y sefiales de diferente indole: lingiiisticos, audibles,

visibles, volitivos, cognitivos, conductuales y espirituales; algunas de estas sefiales se muestran

%7 La oracidn/rezo es otro subgénero religioso discursivo que amerita ser estudiado desde diferentes vertientes. Dejamos esta
linea de investigacion (retérica-religiosa) para futuros trabajos.
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directamente a través del ente sagrado (Dios, Espiritu Santo, Jesucristo, Palabra y predicador-
sermon) y algunos mds se reflejan en los destinatarios. Estas mostraciones se dan por voluntad

divina, pero en sus oraciones los predicadores piden que se reflejen como resultado del sermén

expuesto. En los ocho

desglosamos en la Tabla

rezos/oraciones de la tabla anterior aparecen estos aspectos que

1.15 para dar razén de este dato del hecho religioso:

MODO DE LA SOLICITUD

EL SIGNO O SENAL SOLICITADA

padre te ruego

bendigas esta palabra tuya // y... tu santo espiritu // la haga llegar a cada corazon // y produzca la obra para
la cual ti la has enviado

vamos ati para rogarte

que conserves nuestras vidas / como a ti te agradan / en pureza en santidad / en consagracion [...]
queremos ser utiles a ti sefior [...] eso queremos hacer sefior v eso queremos ser / que nos utilices en gran
manera como iglesia /y que podamos llegar a muchos con el testimonio de salvacion

permite [...] te lo rogamos con
humildad y accién de gracias

que el espiritu santo haga la obra en cada uno de nosotros / y todos sefior recibamos de tu mano lo que tu
has preparado [...] habla a nuestro corazdn / afiade lo que haga falta a nuestra fe y corrige lo deficiente
[...] que el espiritu santo nos guie cada dia / a tu palabra / a la oracién pero también ala accién

permitenos [...] permite [...] telo
rogamos con humildad v accion de
gracias

no solo conocer tu volintad sino también el privilegio de hacerla / dia con dia [...]

encomendamos a tu gracia este
mensaje

toca los corazones / que tu santo espiritu haga viva esta palabra / y penetre / y haga la obra para la cual tu
la envias

te ruego que [...] / sefior que

tu espiritu santo haga la obra / que tu espiritu santo mueva corazones / y que esta palabra no vuelva a ti
vacia /// que en nosotros haya un celo // un celo grande por tus cosas / un celo grande por / huir de aquellas
cosas que // rompen la comunidn contigo / las cosas que contaminan / y nos quitan / la limpieza que tu nos
has dado [...] vivamos vidas que te agraden // que vivamos de tal forma / que seamos un testimonio
verdadero // y que confesemos no solamente de palabras sino en hechos / v en verdad / esa obra
maravillosa que has hecho en cada corazon

te ruego sefior que

esta palabra tuya // sea utilizada para bien de muchos

te ruego sefior que [...] confiamos
sefior en que [...] sefior te ruego que
[...] sefior que [...]

tu santo espiritu lo lleve / lo conduzca /// le muestre le confronte con su pecado / o con sus pecados / y le
haga ver al unico // que tiene el poder para salvar / le haga ir / hacia ti // y pueda rendir su vida // clamando
/ que tu hijo Jesucristo sea su sefior / y su suficiente salvador / esta palabra es tuya sefior / y la invitacion
esta en pie // que cada corazon sefior responda // que cada corazén / pueda entender / la necesidad / de no
alejarse de no esconderse de no rehuir / sino de estar en tu presencia / porque tu tienes cosas buenas para
nosotros / cuando procedemos al arrepentimiento” [...] habra fruto [...] asi / cada uno de nosotros pueda /

amar tanto el estar cerca que / pueda decir que no / a las tentaciones insinuaciones de satanas [...] cada uno
de nosotros como hijos tuyos / nos regocijemos en andar en tu presencia en buscar tu rostro / en abrir tu
palabra y v saber que ahi esta el mensaje tuyo / para dirigirnos en esta vida que nos has dado

Tabla 1.14: Modos de solicitud y sefiales solicitadas en los sermones de la IB

Los predicadores ruegan, piden permiso, encomiendan y confian en Dios la mostracién de los
signos y sefales. En la muestra tomada del corpus sermonario hemos hallado las siguientes
solicitudes que aparecen como sefiales, las cuales hemos agrupado en tres asuntos: 1) Respecto
a Dios: que hable al corazén de los sujetos; les dé lo que haga falta a su fe; corrija en ellos lo
deficiente; los oriente a la palabra, a la oracidn y a la accidn; y Jesucristo sea Sefior de ellos. 2)
Respecto a la palabra de Dios: que llegue al corazon de los destinatarios; que produzca en ellos
la buena obra; haga en ellos la obra para la cual fue enviada; que sea usada para el bien de

muchas personas. 3) Respecto a los sujetos: que conozcan y acepten el mensaje de Dios que estd
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en su palabra; que agraden a Dios; se desarrollen en santidad y consagracion; sean utiles y den
testimonio a quienes los observan; que reciban lo que Dios tiene preparado para ellos; que hagan
la voluntad de Dios cada dia; que tengan celo por las cosas de Dios y se alejen de lo que los
aparta de él; que compartan con otras personas lo que Dios ha hecho en ellos; que sean
conducidos por Dios; confrontados con el pecado; busquen a Dios y le vean solamente a él; que
comprendan la necesidad de estar cerca de Dios; que se arrepientan; se regocijen de andar en la

presencia de Dios; y sean obedientes a la palabra de Dios.

En los sermones [IM/2] y [IM/3] encontramos una manera peculiar de solicitar y/o esperar
los signos y sefiales de Dios. Retomamos solamente un fragmento, para consultarlos todos véase
el Anexo 4. Mientras que lo que revisamos en las Tablas 1.13 y 1.14 correspondia a cuestiones
generales, ahora los predicadores (participan dos predicadores en cada sermoén en esta parte de
la exposicion) hacen referencia a manifestaciones muy especificas. En la Tabla 1.15

presentamos este caso:

Fragmento [IM/3/548-582] [...] jgloria a Dios! / Dios esta en este lugar hermanos trayendo un tiempo especial / “gracias sefior por esta
congregacion que ti has levantado en este tiempo en este lugar padre como modelo de algo que tu estas levantando™ / dice el seiior: “iglesia
mia vo estoy levantando algo especial y algo diferente en esta ciudad y en esta casa se va a convertir como un referente en la iglesia metodista a
nivel nacional” / dice el seiior “yo estoy trayendo un despertar y es como un contraste en medio de otras congregaciones que lo que estdn
viviendo es tiempo de sequia tiempo de cierre” / dice el sefior “yo estoy abriendo los cielos sobre ti" / dice el sefior “yo quiero que te prepares
iglesia porque viene un tiempo de aceleramiento por e/ e / en los tiempos anteriores ha habido dos tres cuatro cinco diez personas que
profetizan y que se mueven de acuerdo con mi espiritu / pero yo estoy haciendo una convocatoria a toda la iglesia’ / dice el seiior ‘para que se
levante un nuevo espiritu’ dice el seiior / para ti que estds escuchando esta palabra y dices: ‘eso es para mi hermano o es para algin conocido’
‘esa palabra es para ti’ / dice el seiior “este es el afio donde vo te voy a despertar este es el afio donde vo no voy a a darte mas largas como en el
pasado / este afio tu espiritu va a ser desafiado y va a ser despertado a un nuevo tiempo™ / dice el seiior ‘muchos van a ser empujados en este
lugar de tal manera que los lugares donde estudian o donde trabajan la gente que les rodea les va a pedir una oportunidad de compartir la
palabra / y vas a verte de alguna manera empujado a compartir y buscar’ / dice el sefior “porque este es mi tiempo de aceleramiento” / dice el
sefior ‘también este es un tiempo donde voy a prosperar a muchos que estdn comenzando a emprender negocios pequefios / que han batallado
por algunos afios y no han visto fruto” / dice el sefior “esta va a ser una temporada de fruto donde yo voy a permitirte’ / dice el sefior / “que
crezcas de una forma exponencial’ / dice el seiior / ‘pero voy también a cambiar tu mentalidad a una mentalidad de reino” dice el seiior / “vas
vas a ser usado para financiar proyectos del reino’ / dice el seiior / “yo estoy convocando para que tu efi... te te encietres por un tiempo en esa
habitacion y preguntes estratégicamente el como’ dice el seiior “y también yo estoy haciendo un llamado’ / dice el sefior / “a los jovenes en este
lugar a que sea una generacion santa’ / dice el seiior / dice el sefior / ‘no va a quedarte otra opcion / tienes que caminar en santidad / la santidad
va a ser como un escudo que te va a proteger de lo que el enemigo esta planificando para este tiempo // iglesia levantate y camina en
obediencia” / dice el sefior/ ‘este sera un tiempo especial para ti en el cual vas a ver mi gloria como nunca antes’ / dice el seiior

Tabla 1.15: Manifestaciones de Dios en el corpus sermonario

El predicador refiere a sus destinatarios manifestaciones que Dios hard entre ellos y por medio
de ellos. La expresion de la que se vale para afirmar que es Dios quien les estd hablando y

afirmando que verdn, literalmente, signos de la actividad divina, es: dice el sefior.

El funcionamiento de lo sagrado, lo profano, el misterio, el sujeto, el tiempo y el espacio

en el hecho religioso nos reporta la estructura constitutiva de tal hecho. Este andlisis nos reditda
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elementos para considerar en el estudio de la construccidn del objeto discursivo sentido de vida

en el corpus discursivo que hemos conformado.
1.1.2 La funcién del hecho religioso

El hecho religioso tiene una funcion, hay un propédsito en €l. La filosofia de la religion y las
demds disciplinas han construido diversos objetos de estudio en el hecho religioso, pero su
funcién ha sido el objeto de estudio privilegiado; es aqui donde radica la importancia de lograr

claridad al respecto.

Grondin (2010), aunque afirma que la tarea primordial de la filosofia de la religion es
comprender la esencia de la religion, sefiala que esta disciplina ha abordado diferentes objetos
de estudio del hecho religioso, tales como: su esencia, Dios, la inmortalidad, los fundamentos
filos6ficos de una religion en general o en alguna religion en particular, las formas de lo

religioso, etcétera.

En la naturaleza del hecho religioso, en lo formal y constitutivo de éste, se determina su
capacidad de actuar, su funcion y su finalidad, es decir, su propésito. En su participacion del
hecho religioso el sujeto busca conocer, experimentar y comunicar este propdsito, el cual

consiste, para Eliade, en asirse de un modelo de vida transhumano:

[...] el hombre religioso asume una humanidad que tiene un
modelo transhumano transcendente. S6lo se reconoce
verdaderamente hombre en la medida en que imita a los
dioses, los héroes civilizadores o a los antepasados miticos.
En resumen, el hombre religioso aspira a ser distinto de lo
que encuentra que es en el plano de su existencia profana.
El hombre religioso no se da: se hace a si mismo,
aproximadamente a los modelos divinos. Estos modelos,
como hemos dicho, los conservan los mitos, los conserva la
historia de los gesta divinos. Por consiguiente, el hombre
religioso también se considera hecho por la historia, como
el hombre profano, pero la Unica historia que le interesa es
la historia sagrada revelada por los mitos, la de los dioses;
en tanto que el hombre profano pretende estar constituido
Unicamente por la historia humana, es decir, precisamente
por esa suma de actos que, para el hombre religioso, no
ofrecen interés alguno por carecer de modelos divinos.
Preciso es subrayarlo: desde el principio, el hombre
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religioso sitda su propio modelo a alcanzar en el plano
transhumano, en el plano que le ha sido revelado por los
mitos. No se llega a ser verdadero hombre, salvo
conformdndose a la ensefianza de los mitos, salvo imitando

a los dioses (1998: 75,76).

El sujeto religioso persigue modelos de vida que se encuentran en el dmbito de lo sagrado y
rehiye a la existencia profana, su verdadera humanidad la alcanza al asirse de esos modelos. No
obstante, este sujeto no es transhistérico, aunque la vida la busca en lo transhumano; su vida se
gesta y desarrolla en la misma historia en que el hombre profano vive, sujeto a los mismos
jaloneos que éste padece, pero la historia que le interesa es la historia sagrada que se revela en
los mitos y donde se manifiestan los modelos buscados. Esta busqueda de los modelos de vida
en lo transhumano no representa una evasién de la responsabilidad humana, sino un pleno
compromiso con ella al buscar transformarla una vez que se ha asido de los modelos buscados

en lo transhistorico.

Podemos sefialar que para el hombre religioso lo profano y sagrado son necesarios para la
vida: “[...] el uno como medio en que ésta se desenvuelve, el otro como fuente inagotable que
la crea, la mantiene y la renueva” (Caillois, 1984: 14); entre estos dos &mbitos el sujeto religioso
desarrolla, como una forma de vida, el modelo que le es mostrado en el hecho religioso. En
alguna manera podemos afirmar que el sujeto religioso sufre una nostalgia ontolédgica al buscar
estos modelos de vida en el dmbito de lo sagrado, pero es en el estar-en-el-mundo, en su
expresion existencial, donde muestra esta forma de vida. La estructura ontoldgica-existencial

del sujeto estd abierta a esa dimension trascendental manifestada en el hecho religioso.

Grondin (2010) sefiala, que si bien es cierto el objeto de estudio de la filosofia de la
religion es la esencia de la religion, su tarea puede reenfocarse en un objeto diferente. Esto estd
en funcién de los intereses de la investigacion sin forzar los propdsitos de la tarea filoséfica.
Nuestro autor sefiala que un objeto de estudio que la filosofia puede plantearse dentro de la

region esencial de la religion es el sentido de vida:

La religion propone las respuestas més fuertes, antiguas y
vivas a la cuestion del sentido de vida. [...] En la religion
precisamente se ha articulado, y de un modo infinitamente
variado, una experiencia de la vida que reconoce en ella un
trayecto dotado de sentido, porque esta vida se inscribe en
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un conjunto que lleva una direccién y tiene un fin y un
origen [...] La tarea de una filosoffa de la religién es
meditar acerca del sentido de esta respuesta y del lugar que
ella puede tener en la existencia humana, individual y
colectiva. (2010: 13,16).

Proveer al sujeto de un sentido de vida es la funcién o propédsito del hecho religioso. El
cuestionamiento sobre este asunto ha tomado mads relieve en la reflexion filoséfica y la
experiencia religiosa. La religion ha sido una de las regiones esenciales o semiosferas mas
incisivas en proveerle al hombre un sentido para la vida®®. En este espacio dejamos confirmada

la funcién del hecho religioso, pero su desarrollo lo presentamos en apartado 1.2.
1.2 Elsentido de vida: sus dimensiones, relaciones y estructuras

En el apartado anterior desarrollamos el funcionamiento de las categorias del hecho religioso y
dejamos sefalado que su funcién consistia en proveer al sujeto de un sentido de vida; ahora
pasamos a estudiar las dimensiones, relaciones y estructuras de esta funcion y destacamos sus
marcas en nuestro corpus sermonario. El concepto operativo de sentido de vida, al igual que el

hecho religioso, lo presentamos en la conclusion de este capitulo.

Nuestro objeto de estudio no es el sentido de vida, sino los funcionamientos que aparecen
en los sermones en torno a la elaboracion de éste como objeto discursivo. Lo que justifica la
discusion que realizamos es la contribucién que se hace al caracterizarlo, delimitarlo y ubicarlo

para distinguir sus marcas en los discursos religiosos que analizamos.

El hecho religioso busca dar respuesta a las interrogantes fundamentales que el ser
humano hace, tales como: el por qué y el para qué de la existencia humana y de la naturaleza;
planteamientos que encierran una busqueda de sentido para la vida. Este cuestionamiento es de
tratamiento reciente en algunos campos cognitivos de las humanidades y la ciencia. Es hasta
finales del siglo X VIII y principios del XIX que encontramos las primeras aportaciones formales

acerca de este asunto (Cazares, 2007; Beorlegui, 2013). Suele atribuirsele a Nietzsche® el

28 F. Nietzsche (1844 — 1900), en La gaya ciencia (1994) sefiala que los fundadores de las religiones establecen dos cosas:
primero, un modo de vida; segundo, ese modo de vida aparece iluminado por un valor supremo. Esto segundo es lo esencial en
la religion, pues lo primero se encuentra ya en otros géneros de vida, aunque no se tenga conciencia de ello (227).

2 F. Nietzsche (1994) hace una critica a los doctrinarios de la finalidad de la existencia. Pone en pugna las dos visiones del
impulso de la vida, lo dionisiaco y lo apolineo; el primero consiste en el instinto, la fuerza, el poder, el placer, entre otros; el
segundo es una concepcion de lo débil y lo resentido (46,47).
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abordar por primera vez esta cuestion (Grondin, 2005). No significa que no haya sido tratado
con antelacion de alguna manera diferente, pues a lo largo de la historia encontramos temas y
quehaceres en el campo intelectual relacionado con este asunto, tal es el caso de los filésofos

griegos®®, medievales®! y modernos™.

Nos llama la atencién que la pregunta, propiamente tal, por el sentido de la vida haya sido
propuesta tardiamente en la historia de la humanidad, al respecto podemos establecer dos
hipétesis: a) en el tiempo pretérito el sujeto consideraba que la vida tenia un sentido intrinseco
el cual no era necesario cuestionar; b) el orden que los sujetos habian construido era tan estable,
o sufria cambios nada significativos, que no le llevaba a plantearse un nuevo sentido de vida*>.
Independientemente de las tentativas que podamos ofrecer como respuesta a esas hipétesis, por
nuestra parte afirmamos que abordar el sentido de la vida como problema presupone dos cosas:
primero, que la vida tiene un rumbo, aunque no podamos reconocerlo con suficiente claridad;
segundo, la presencia de una crisis de sentido, la significacién que se tiene o se tenia ha sufrido
estragos. El sinsentido de la vida no es la negacion del sentido, es solamente que estd nublado,

ontoldégica o gnoseoldgicamente, para el sujeto que lo plantea.

30 Platén (1991) en el Fedon plantea los constitutivos del fin de la vida: 1) La muerte, la separacién del alma y del cuerpo, 2) el
conocimiento y 3) la felicidad. Aristételes (1989) sefala que el fin de la vida consiste en la felicidad (eudaimoni). Al revisar el
pensamiento de Platén y de Aristételes, advertimos que sus preocupaciones respecto al fin de la vida tienen un talante axiolégico
y teleoldgico. Cézares (2007) sefiala que el sentido de la vida sustituyé lo que los griegos llamaban el fin de la vida. Para los
griegos, la vida no carecia de sentido, solamente se buscaba conocer el fin de ésta.

31 El pensamiento judeocristiano nunca presenté de manera explicita el fin de la vida, se acogi6 al mensaje de la revelacién de
Dios en las Sagradas Escrituras. Agustin de Hipona (1992) busca fundamentar su pensamiento en dicho mensaje. El acento del
pensamiento judeocristiano estd puesto sobre la vida eterna; por ello Agustin (1992) hace el contraste entre la Ciudad terrena y
la Ciudad de Dios, presentando a esta dltima en vista futura. El sentido de vida se plantea en términos teleoldgicos.

32 En el siglo XVII, con los avances de la ciencia se da inicio a un pujante interés sobre el problema del sentido de la vida.
Bacon (1991) plantea en la Nueva Atldntida el desarrollo de la ciencia, volviéndose ésta una maestra indispensable de la vida
del hombre. El macrocosmos comienza a presentarse de manera imponente al diminuto ser humano que, por un lado, buscaba
la felicidad (aristotelismo), y por otro su sentido de vida estaba en funcién de una vida trascendente y futura (cristianismo). En
la Instauratio Magna, da testimonio que en medio de la crisis se apega a lo fundamental sin dejar de abrir camino en medio de
dicha crisis, empleando el conocimiento para beneficio y uso de la vida. Este fin del conocimiento da un nuevo sentido de vida
al hombre de la modernidad, se va tras el conocimiento con un propdsito diferente. Descartes (1992) sefiala que en tiempo de
crisis de sentido hay que mantenerse anclado a ciertas cosas mientras los nuevos principios son establecidos, él estableci6 cuatro
maximas. Descartes estaba insatisfecho con lo que en su siglo habia, pues advertia una pérdida de sentido para él, y veia la
necesidad de crear sentido. En el siglo XVIII, a diferencia de Platn, de Aristételes, de los estoicos y del pensamiento
judeocristiano, Kant (1981) se ocupa del deber y la ley moral de la vida en funcién de la razén. Plantea que la moral se
fundamenta en la razén. Kant aborda el problema del sentido de vida desde la ética. El pensamiento kantiano va a tener un
influjo en la teologia protestante, permeando la concepcidn religiosa de la vida (Pannenberg, 2001). Posteriormente, en el siglo
XIX, con la teorfa de la evolucién de Darwin, 2007, se comienza a preguntar por un sentido de vida inmanente, dejando de lado
el sentido de la vida de raigambre trascendente, espiritual o racional (Castrodeza, 2013).

33 C. Beorlegui (2013) sostiene que esta cuestién se ha presentado de manera relativamente tardia debido al cambio sufrido de
la vision teocéntrica (teoldgica) a la antropocéntrica (humanismos ateos).
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Presentamos la estructura y los elementos pertinentes para nuestra indagacién que
conforman el sentido de la vida. Estos componentes son de cardcter antropolédgico, axioldgico,
ético y teleoldgico; respecto a lo cual estdn implicadas la estructura del sujeto y la constitucién
del mundo, la forma en que el sujeto se posiciona en el mundo, la manera de moverse en él y el

hacia donde se dirige en él. Dichos elementos constituyen las dimensiones del sentido de vida.

Con el propésito de operativizar nuestro estudio, hacemos una propuesta que hemos
denominado multi-dimensional**, 1a cual nucleamos en tres dimensiones de sentido segln los
propositos de nuestro estudio: dimension antropoldgica, dimension axiolégica y dimension

ética. En la Figura 1.3 presentamos la estructura de la propuesta:

Dimensiones, relaciones y estructuras

La dimension
ética del
sentido de vida

La dimension
axiologica del
sentido de vida

La dimension
antropologica del
sentido de vida

Concepto operativo del
sentido de vida

Figura 1.3: Propuesta multidimensional de sentido de vida

En cada dimension existen elementos que se vinculan entre si y con los elementos de las otras
dimensiones. Este vinculo se da en relacion diversa: en yuxtaposicion, en jerarquizacion, en
relacion entre igualdades y diferencias, o relacion envolvente (un elemento contenido en otro).
Sustentamos este apartado articulando las aportaciones de Heidegger (1997), Frondizi (1992),

Vide (2013) y Martinez (2013).
1.2.1 La dimension antropologica del sentido de la vida

Puede parecer que hablar del sentido antropoldgico de la vida sea una falacia de peticién de

principio (Beorlegui, 2013), pues es una cuestion planteada desde el sujeto y para el sujeto; no

34 En la obra compilada por A. Ortiz-Osés, Blanca Solares y Luis Garagalza (2013) se presentan diferentes dimensiones del
sentido de la existencia.
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obstante, es necesario establecer el problema del sujeto para la comprension del sentido de vida;

debemos preguntar por el ente que plantea tal cuestion, el sujeto (Heidegger, 1997).

Encontramos que a lo largo de la historia se ha desarrollado una amplia gama de
concepciones acerca del sujeto. Desde el giro antropolégico en la filosofia griega®® hasta los
tedricos contemporaneos en los diferentes campos cognitivos®, pasando por todos los que

conforman la historia de las ideas del pensamiento occidental®’

, observamos interés por lograr
una clara concepcién del sujeto®®. Podemos catalogar las diferentes teorias del sujeto en cinco
bloques: 1) psicolégicas, 2) historico-sociales, 3) biologico-naturalistas, 4) logico-
epistemoldgicas y 5) filoséficas. Estas teorias son aglomeradas segtn su objeto de estudio, las
categorias de andlisis y las metodologias que emplean. Las teorias de los diferentes bloques no
son aisladas, tienen elementos, postulados y premisas que comparten; por lo cual podemos
considerar a algunas de ellas como mediacionales. Por la naturaleza de nuestro objeto material,
objeto de estudio y objetivos de nuestro trabajo, la teoria del sujeto que privilegiamos se inscribe
en las filosoficas. Cuidando las divergencias tedricas para no caer en contradicciones, no
renunciamos a las aportaciones que otras disciplinas nos ofrecen para realizar andlisis concretos.
La eleccion de una teoria previa marca lineas para nuestro trabajo, y limitaciones para precisar

aquello que nos interesa en nuestro estudio, sin embargo, buscamos comprender al sujeto

concreto en medio de su historicidad, contingencias y contradicciones>’.

35 Platén (1991) en el Feddn, concibe al hombre conformado por cuerpo y alma, y sobre esta concepcién antropolégica construye
la reflexién gnoseoldgica, axioldgica y ética.

36 L. Paez (1999), donde diversos autores presentan una serie de trabajos en torno al sujeto: K. Miiller, “La constitucion de la
subjetividad y de la subjetivacion” (37-77); L. Paez, “Prol(egd)menos al sujeto en la teoria psicoanalitica; V. A. Paya, “Sujeto,
transgresion y orden: Planteamientos desde la teoria social™; L. A. Ortiz, “Del sujeto al agente reflexivo”; E. Reyes, “Las figuras
modernas de subjetividad en la cultura mexicana desde el paradigma de las redes imaginarias del poder”.

37 En el siglo XX encontramos la corriente denominada “Personalismo”. Entre los pensadores inscritos en esta corriente
ubicamos a: E. Mounier (1951, 1971, 1997), M. Buber (1973, 1994), J. Lacroix (1996), P. Ricoeur (2000), M. Scheler (1942,
1998). A. Banda (2004) para el concepto de “persona” desde la posicion de los autores antes mencionados.

38 M. Foucault (1968) sefiala que las representaciones del hombre acerca de si mismo datan del siglo XVIII en adelante, que
antes de esa época en las representaciones que hacia no estd él mismo (303), es necesario hacer una distincién de los medios a
través de los cuales se representaba al hombre de una representacion directa del hombre pues no habia una conciencia
epistemoldgica del hombre como tal. Con esta posicién, Foucault establece una brecha entre hombre y sujeto, relacion que se
habia mantenido en el pensamiento cldsico.

3 Foucault (1994) afirma que no se puede partir de una teorfa previa del sujeto para poder realizar los analisis (123). El sujeto
no es una sustancia, sino una forma que no siempre es idéntica a ella misma; formas que tienen una constitucién histdrica.
Consideramos en nuestro trabajo esta aportacion del pensador francés, pues nos advierte de la necesidad de la atencién que
debemos poner a la particularidad (forma) del sujeto; pero diferimos de €l en cuanto determinar al sujeto solamente por su forma
y tratarlo como un ente desprovisto de su esencia.
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El sentido de vida se da en la relacion entre sujeto-mundo, que pudiéramos llamar el
mundo de la vida*. Para atender esta relacién consideramos la posicién ontolégico-existencial
de Heidegger (1997). Para fines de nuestro estudio tomamos las aportaciones de Heidegger
(1997) donde plantea una analitica ontoldgico-existencial al preguntar por el sentido del ‘ser’.
Para responder a esta pregunta interroga al ente que la plantea, el Dasein, pues el ser se muestra
en el hombre. Heidegger (1997) desarrolla un amplio trabajo sobre la articulacién entre la
constitucion ontolégica unitaria del sujeto y su estar-en-el-mundo, vinculacién que no es posible
separar, pues el estar-en es constitutivo del sujeto, aquello en lo que se esté es esencial al ente

que estd; esto da al sujeto espacialidad (un ‘aqui’ y un ‘ahi’) y aperturidad. En la Figura 1.4

presentamos esa relacion:

L4 CONSTITUCION EXISTENCIAL DEL AHI

EL SER COTIDIANO
DEL AHI

LOS EXISTENCIARIOS N :
COORIGINARIOS LOS MODOS DE SER DE LOS EXISTENCIARIOS Y LA CAIDA DEL DASEIN
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Fuente: M. Heidegger (1997: 155-202)

Figura 1.4: La constitucién ontolégico-existencial del sujeto heideggeriano®!

40'W. Dilthey (1978: 215-318) y E. Husserl (1997: 217-351).
41 La fila con los encabezados de Seccion A, Seccién B, Seccion C'y Seccién D en la Figura 1.4, la pusimos como un sistema
técnico de citacion en nuestro trabajo. A estas secciones haremos referencia en diferentes lugares de esta tesis.
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Heidegger logré un desarrollo significativo a lo largo de su labor intelectual*?

, y la obra Sery
tiempo (1997) en si es extensa. Seguimos a este pensador y abordamos el andlisis de: 1) la
constitucion existencial del Ahi (los existenciarios cooriginarios y sus modos de ser) y 2) el ser
cotidiano del Ahi y la caida del Dasein (1997: 155-202); lo cual nos ha sido suficiente para
comprender la relacion de la constitucion ontoldgica del sujeto con su aperturidad al estar-en el-

mundo y atender el modo de ser del sujeto en su cotidianidad, en su ‘Ahi’.

La constituciéon ontolégica del sujeto se da en los existenciarios cooriginarios: la
disposicion afectiva, el comprender y el discurso; 1o que abre al sujeto a estar-en-el-mundo no
son cuestiones de un ente que estd-ahi, sino esenciales de ser. Los existenciarios tienen un modo
de ser que los constituye existencialmente como el Ah#; se da lo que Onticamente y de modo
cotidiano se conoce como los estados de &nimo, los modos de conocimiento, la interpretacion y
el discurso exteriorizado por el lenguaje; asi como los modos, las formas y las estructuras que
cada uno de estos toman al darse en-el-mundo. Respecto a la cotidianidad del Ahi' y a la caida
del Dasein, Heidegger (1997) las analiza en correspondencia al comprender y al discurso, sefiala
que el modo cotidiano en la caida de ser de la aperturidad estd caracterizado por la habladuria,
la curiosidad y la ambigiiedad. Todo ello comprendido como un estar-en-el-mundo y visto en la

perspectiva del todo estructural®.

Ofrecemos en seguida, a manera de ejemplo, en la Tabla 1.16, una breve muestra de la
presencia de los existenciarios y su modo de ser en el sermén [IB/1]. Las demds aportaciones
tedricas de Heidegger (1997) que aparecen en le Figura 1.4 las tomaremos para el anélisis de
nuestro corpus sermonario en diferentes partes de nuestro trabajo. El propdsito de presentar en
este espacio el ejemplo antes mencionado es dar cuenta de las marcas de la estructura ontoldgica
del sujeto en uno de los sermones evangélico/protestantes que conforman nuestro corpus; esto
contribuye, en un primer acercamiento, a la coherencia entre la base tedrica que proponemos y

en andlisis de los datos de nuestra investigacion.

4 Ortiz-Osés (2013) sefiala tres etapas en el desarrollo del pensamiento heideggeriano: 1) del ser al hombre, 2) del hombre al
ser y 3) el lenguaje como mediador entre el ser y el hombre (245). En la primera de ellas no se concibe el ser sin el hombre,
sino que el ser es enmarcado en el mundo del hombre; en la segunda se enmarca al mundo del hombre en el ser.

43 Foucault (1991) declara que su ocupacién intelectual se centra en los modos en que los seres humanos se convierten en sujetos
(51). Foucault renuncia a toda consideracién esencialista de la naturaleza del hombre, afirmando que éste se constituye por sus
formas; nuestro autor renuncia a la concepcién ontoldgica heideggeriana, pero no a los modos de ser del Dasein. Debemos
avanzar con sumo cuidado en la pretensién de una complementariedad entre ambos pensadores, pues los fundamentos tedricos
son divergentes, y ademds de ello el mismo Heidegger aporta elementos para el andlisis del sujeto en su modo de ser cotidiano.
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MODOS DE SER FRAGMENTO

Fragmento [IB/1/195-197] [...] jcomo no estar agradecidos al sefior? / jcomo no regocijarnos? / porque

e tenemos el privilegio / de ser sus hijos

Fragmento [IB/1/198-202] [...] yo les digo ahora hermanos / en respuesta a tanta bendicion / adoremos a
Dios / sirvamos a Dios / perseveremos / en el camino de la fe / teniendo el corazon lleno de gratitud /
teniendo el corazon / lleno de regocijo por lo que Dios ha hecho con nosotros / esa es una accién de gracias
que debemos tener diariamente

Regocijo

Disposicién afectiva

Fragmento [IB/1/198-202] [...] regocijese con todas estas bendiciones / y dé gracias a Dios por todo lo que

Ria
i nos ha dado

Fragmento [IB/1/62-65] [...] “en todo ustedes fueron enriquecidos en €l / en toda palabra y en toda ciencia’ //
Comprension |y aqui se trata / de la comprension de la palabra de Dios que nos en...- enriquece / de la comprensién de la
palabra de Dios que nos hace ver nuestra mala situacion y nos muestra el camino

Fragmento [IB/1/69,70] [...] nos hemos enriquecido con un conocimiento que no hallaremos en otra parte /

Conocimiento | o .
& " busquen en cualquier otro libro que no seala biblia / y no van a hallar esta riqueza

Fragmento [IB/1/151-162] [...] pero que voy encontrando la respuesta en la palabra de Dios / la palabra
de Dios dice que: ‘la iglesia crece segun la actividad propia de cada miembro’ y dije: ‘bendito Dios ya me
libraste de este compromiso tan grande que sentia’ / oye bien eso / ‘segin la actividad propia de cada
miembro’ / jquieres que la iglesia crezca? / pues ponte a trabajar / usa los dones las capacidades que Dios te
Conocer dio / el pastor usara las suyas también jverdad? desde luego / no es asunto de decir: “bueno pues que crezcan
ellos y yo aqui me quedo’ // la verdad es esa / los dones son para usarlos para el crecimiento / para el
desarrollo / para la sanidad de la iglesia / una iglesia que ejerce sus dones / es una iglesia que esta creciente / y
cada hermano que es responsable delante de Dios por sus dones / es una bendicion / es una bendicion cada
hermano que conoce sus dones y los pone en practica

EXISTENCIARIOS

Comprensién

Fragmento [IB/1/176-179] [...] el quinto motivo de agradecimiento / es el siguiente / segin leemos en en
Comprension | esta porcion de las sagradas escrituras oiga a mi eso también me consuela mucho / que: / ‘el sefior mientras
nosotros vivamos / nos estara...” / fijese bien / ‘confirmando’

Fragmento [IB/1/197-198] [...] si escudrifiamos la palabra encontraremos muchas mas cosas por las cuales

Encontrar !
debemos estar agradecidos

Discursa

Tabla 1.16: Existenciarios y modos de ser en el sermén [IB/1]

La hermenéutica ontolégico-existencial de Heidegger (1997), y su aplicacién al andlisis de los
sermones de nuestro corpus sermonario, la presentamos de manera progresiva (los
existenciarios cooriginarios, los modos de ser de los existenciarios, y el ser cotidiano del Ahi'y
la caida del Dasein) en diferentes partes de nuestro trabajo. Por ahora hemos establecido de

manera breve las lineas generales que seguiremos al respecto.
1.2.2 La dimension axiolégica del sentido de la vida

La importancia de atender a los valores radica en la funcion que tienen de transformar y ofrecer
orientacion a la vida. Al hablar del sentido axiolégico de la vida podemos estar tratando dos
cosas distintas debidamente aceptadas: 1) la vida tiene valor (el aprecio que tenemos por la vida)

y 2) lo que en ella tiene valor (personas, cosas, situaciones, relaciones y acciones). Lo que en
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nuestro estudio nos interesa es lo segundo, buscamos ubicar aquello que los sujetos discursivos

valoran para comprender la manera en que construyen el sentido de vida.

Con Frondizi (1992) y Vide (2013), concebimos lo axiolégico como una dimensién en la
existencia, los valores como una condensacién de significaciones, como aspectos donde
concurren y se reflejan los sentidos que el sujeto construye (Vide, 2013). Los valores tienen: 1)

caricter relacional, 2) cualidad estructural y 3) son situacionales (Frondizi, 1992).

Respecto al cardcter relacional del valor, en la tarea de establecer una posicion que supere
la antitesis que se da entre las posiciones subjetivistas y objetivistas, Frondizi (1992) realza la
actividad valorativa del sujeto con relacion al ente, esta actividad es el punto de partida, y es
precisamente en ella donde el valor tiene caricter relacional al requerir la participacion del sujeto
y del ente que estdn-en-el-mundo. El aspecto fundamental es la relacion que se establece entre
el sujeto y el ente en las circunstancias que se dan en el estar-en-el-mundo, consiste en la
valoracion que el sujeto hace del ente. Segin el tipo de valor, es la preponderancia que en la
relacion gana el sujeto o el ente; es decir, lo subjetivo va siendo dejado a un lado conforme se
suba en la escala de valores: el sujeto juega un papel diferente en el valor gustativo de un
alimento, al papel que juega en la cuestion de un valor estético, moral o ético, donde la

objetividad cobra predominio; no obstante, la relacion sigue siendo el punto focal.

En cuanto a la cualidad estructural, los valores no son un cimulo de propiedades ni algo
ajeno a ellas, sino la relacion que entre ellas se da. Esta relacion conforma una estructura, la
cual, junto con la relacién que se da entre el sujeto y el ente, confieren el sentido total. Las
cualidades naturales de los valores son necesarias, pero no suficientes, se requiere una cualidad
mads: la cualidad estructural. Frondizi (1992) sefiala las siguientes caracteristicas de la estructura:
1) Tiene propiedades que no se hallan en ninguno de los miembros que la constituyen, sino en
el conjunto. 2) Constituye una unidad concreta y real. 3) Supone totalidad e interdependencia
condicionada por el conjunto de sus miembros. 4) Los miembros no son homogéneos, su unidad
requiere la heterogeneidad, cada uno desempeiia su funcién especifica y no hay intercambio de

funciones. De esta manera, el valor no es una estructura, sino una cualidad estructural.

La relacion entre el sujeto y el ente, y la estructura que conforman las cualidades del ente,

se da en una situacion determinada de significaciones en cuanto estar-en-el-mundo, afecta al
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sujeto, al ente y al tipo de relacion que mantienen, asi como también a la estructura que
conforman las cualidades del ente. El valor se da por la traduccién que el sujeto hace de la
estructura de las cualidades del ente situado en condiciones naturales y socioculturales. Entre
los factores principales que constituyen una situaciéon concreta del estar-en-el-mundo, se
encuentran: 1) el ambiente fisico; 2) el ambiente cultural que implica al medio social (estructuras
politicas, sociales y econdmicas con sus reciprocas relaciones e influencias, creencias,
convenciones, supuestos, prejuicios, actitudes y comportamientos); 3) los problemas morales;
4) el conjunto de necesidades, expectativas, aspiraciones y posibilidades de cumplirlas; y 5) el

factor espaciotemporal (Frondizi, 1992: 213-222).

Estos factores no estdn jerarquizados o estratificados, sino interconectados; son
dimensiones de significacion con las que el sujeto estd intimamente relacionado, pero se puede
percibir con relativa facilidad cudndo es una cuestion que estd vinculada a todos los sujetos (o
la mayoria) y cudndo estd relacionada con un sujeto en particular; algo semejante ocurre en la
relacion de estos aspectos con el ente. Aunque los elementos son dindmicos, no podemos tomar
el valor en el vacio, los factores antes mencionados toman parte en su constitucion, s6lo en una
situacion concreta el valor tiene existencia real y sentido. Respecto a la cualidad estructural y
a la situacion, sefiala Frondizi: “El valor es, pues, una cualidad estructural que tiene existencia

y sentido en situaciones concretas” (1992: 220).

La relacion, la cualidad estructural y la situacidn, si bien hacen del valor una dimensién
de la existencia humana en-el-mundo, no lo agotan. El valor tiene que ver con lo que vale en la
vida, y como tal siempre queda abierto a la capacidad creadora del sujeto (Frondizi, 1992),
contribuye a la construccién de cosas nuevas, aporta a la proyeccién de la existencia humana
creando nuevos sentidos de vida. Por ello, en la comprensién del sentido de la existencia

humana, la dimension axioldgica siempre estd unida a €l (Vide, 2013).
1.2.3 La dimension ética del sentido de la vida

Discutimos ahora la dimension del sentido ético de la vida**: “La realizacion ética es la prueba

y justificacion ultimas de cualquier religion” (Flewelling, 1946: 5). Desarrollamos los criterios

4 M. Weber (1921 [1997]) indaga los motivos que han dado lugar a las éticas religiosas de negacion del mundo y de las
perspectivas que les han dado orientacion; pretende encontrar el posible “sentido” de dichas éticas. Busca hacer una construccién
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para el establecimiento de valores éticos en la dimensién féctica y axioldgica, entendidos como
signos, conglomerados y donadores de sentido para una forma de vida, que contribuyen para
superar situaciones constrictivas. Se requiere una comprension hermenéutica que nos ayude a
rebasar la contradiccién o conflicto entre dos o mas formas de vida, para ello nos servimos de

las aportaciones tedricas de Martinez (2013).

El sentido ético siempre estd vinculado a “una forma de vida, siempre concreta,
determinada, condicioén de posibilidad y limitacion, simultineamente” (Martinez, 2013: 213).
Al hablar de ética hacemos referencia a un estilo de existencia, a la eleccion de una forma de
vida®, al modo de conducirse del sujeto al estar-en-el-mundo. Vinculamos lo ético con una
forma de vida, pues el sentido de la vida se desarrolla y concreta de muchas maneras. La tarea
de la ética consiste en provocar deliberacion, afinar la critica y posibilitar la adopcién de

comportamientos que miren mds alla del estado actual.

Al pensar en formas de vida contemplamos la implicacién mutua del sujeto y los otros.
Asi, hablamos del ethos de una comunidad determinada, en el cual entran en juego los
comportamientos, los procesos de socializacion y las relaciones que configuran a la comunidad.
El sujeto estd-en-el-mundo, pero siempre vinculado con su proximidad, con la colectividad en
la cual desarrolla una determinada forma de vida. Al igual que los valores, consideramos lo ético
como una dimensién en la que se vincula el sujeto a su estar-en-el-mundo (situacién), el modo

en que se mueve en-el-mundo.

(Coémo se da el sentido ético de la vida?, o lo que es lo mismo, ;coémo se da la relacion
entre sujeto y medio para construir una forma de vida?, pues “vivir no es mas que un constante
interactuar con un medio (natural, social, politico, econdmico, religioso, intelectual, afectivo,
etc.)” (Martinez, 2013: 201). La relacion del sujeto con el medio (el entorno) es el punto focal,
en ella se implican mutuamente y es necesaria para el desarrollo, aunque en un caso concreto
nos parezca inmediata e improvisada, estd mediatizada por diferentes factores, el
comportamiento del sujeto al elegir una forma de vida responde a una serie de cuestiones. El

sujeto, por las cualidades que comporta, no se vincula con el medio de manera meramente

tedrica de “estilos de vida” con sus propios conflictos internos. La coherencia racional de estos tipos se haya solamente de
manera excepcional en la realidad. Pero esto lleva a un problema epistemolégico y metodolégico; esta tipologia la elabora
tomando como base lo histérico, pero no todo fenémeno histérico serd posible aprehenderlo con los tipos elaborados.

4 Martinez (2013) toma este concepto de E. Chavarri Lépez de Dicastillo (1995).
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natural (bioldgica/genética) como lo hacen los animales, sino ademas de esa cualidad, que esté

presente en un primer estrato ontoldgico, es un sujeto historico.

Es en esta historicidad donde se abre la relacion del sujeto con el medio a dimensiones
mucha més amplias para construir diversas formas de vida; en ella encontramos los elementos
que participan en la construccién de la relacion del sujeto con el medio: 1) La toma de distancia
con la naturaleza indica que el sujeto, aunque condicionado, no estd determinado por lo natural,
él tiene libertad. 2) La razén, la comprension heideggeriana, como un modo de ser abierta a la
sorpresa y por lo tanto indeterminada, solamente comprendida en un momento determinado, es
una capacidad, una potencia en desarrollo continuo. Esta es profundamente histérica, se
manifiesta en situaciones humanas. Su concrecién es a través de racionalizaciones y
racionalidades, no obstante, no se agota en ninguna de ellas. La razon valorativa es una de las
posibilidades (heideggerianas) de concrecion de la razon, la cual estd presente en toda forma de
vida; ésta tiene cierto mecanismo que permite al sujeto moverse en la experiencia valorativa, y

toda forma de vida tiene una matriz valorativa que conforma un nicleo duro.

Como podemos ver, es posible hablar de una experiencia valorativa factica o ingenua y
una experiencia valorativa axioldgica o critica. La primera de ellas, a razon de una necesidad
sentida, la establece el sujeto con su medio mostrando un interés por los elementos o las
relaciones que lo configuran (en este interés valora o contravalora); los criterios para esta
experiencia valorativa estan en la forma de vida en que el sujeto se ha desarrollado. En dicha
valoracién no se explicita lo que son las cosas, sino solamente la consideracion que al sujeto
merecen; se hace un uso efectivo comiun, ordinario, que se comparte con la mayoria de los
sujetos que participan de la misma forma de vida. En el segundo tipo de experiencia valorativa,
axioldgica o critica, se ponen en tela de juicio aquellos valores o modelos que sostiene de manera
factica la forma de vida compartida por una comunidad; es en este punto donde se da pie a la

dimension ética.

La relacion del sujeto que valora con el ente valorado es el fundamento de las dimensiones
factica y critica. En el sujeto se dan necesidades, percepciones, aspiraciones, afectos y
sentimientos; en lo valorado caracteristicas que satisfacen la demanda, necesidad o carencia del
sujeto. Esta relacion apunta a un deber ser establecido por un ideal de forma de vida, el cual

determina la raz6n histdrica que se concretiza en la valoracion factica y axioldgica.
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En un mismo periodo coexisten diversas formas de vida, valoradas tanto factica como
axioldgicamente, cobrando relevancia una de ellas. Es notorio que entre la valoracion factica y
la axioldgica se llegue a generar un conflicto, pues en la primera se privilegia lo establecido, en
tanto la segunda revisa de manera critica lo aceptado y busca algo nuevo; lo que entra en

conflicto no son dos valores, sino dos formas de vida que plantean horizontes de sentido.

( Como funciona el conflicto entre formas de vida? (Martinez, 2013). La dimension factica
establece valores o contravalores bajo criterios de preferencia o postergacion, y se construyen
jerarquias; este es el mecanismo de interpretacion, la manera en que se establecen las reglas del
juego. El sujeto, aunque sus preferencias individuales estén enmarcadas dentro de un panorama
general de una forma de vida, goza de libertad para elegir sus preferencias, provocando con ello
cierto conflicto. Por otro lado, tenemos la dimension axioldgica, que sale de lo estimado y se
inclina a lo estimable con sentido critico, para lo cual se hace “un diagndstico de la calidad
humana de la vida que la matriz valorativa de una forma de vida consigue realizar” (Martinez,
2013: 207). Para este diagnéstico han sobreabundado diversas posturas filoséficas, no obstante,
esta tarea no tiene por qué quedar relegada a los intelectuales, todo sujeto puede contar con las
facultades y elementos de anélisis para plantear desde la dimension critica caminos para nuevas

formas de vida (Martinez (2013).

La cuestion fundamental al plantear juicios valorativos respecto a las formas de vida es la
eleccion. {Como realizamos la eleccion y con qué bagaje contamos para ello? (Martinez, 2013).
La razo6n es fundamental para esta eleccion, pero no suficiente; existen otros dos componentes:
la libertad y los afectos (sentimientos, emociones y pasiones). La libertad es la capacidad de
elegir una forma de vida, podemos hablar de una libertad condicionada en cuanto hemos crecido
en cierta situacion, pero posteriormente puede aparecer la libertad animada por la razén

deliberativa, lo que lleva a plantearse juicios axioldgicos.

Respecto a los afectos, estos no han sido considerados en la razon valorativa en muchas
de las propuestas éticas. En el dualismo ético ha sido la razén o los sentidos lo privilegiado,
considerando a los afectos como portadores de una fuerte carga de subjetividad; no obstante, el
componente afectivo tiene relevancia en la vida de los sujetos. En las diferentes formas de vida

los afectos cobran relevancia por la movilizacion, motivacion e identificacion colectiva; razén
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por la cual los sentimientos, las emociones y las pasiones cobran realce en la razén valorativa

al momento de estar frente a un ente (Martinez, 2013).

Los andlisis sobre las cuestiones axioldgicas y éticas los desarrollamos en el capitulo 5 de
este trabajo de tesis, una vez que enunciemos los objetos discursivos nucleares y secundarios de

cada uno de los sermones que conforman el corpus discursivo.
Conclusiones parciales

Para cerrar este capitulo presentamos las principales premisas y los conceptos operativos de
hecho religioso, sentido de vida y sermon evangélico/protestante. Lo anterior lo elaboramos de
manera escalonada: 1) Las premisas han resultado de las categorias y de los funcionamientos de
éstas en el andlisis del corpus discursivo; 2) los conceptos operativos de hecho religioso y
sentido de vida son un constructo a partir de dichas premisas; y 3) el concepto operativo de

sermoOn evangélico/protestante lo acufiamos en la consideracion de estos dos ultimos conceptos.

En cuanto al hecho religioso, en el Figura 1.5 mostramos lo relacionado a sus categorias,

funcionamientos, premisas, funcién y concepto operativo:

1. Sagrado | I 2. Profano I I 3. Misterio 4. Sujeto | I | 6. Tiempo |
L 1 1 1 |

1 1
2. Mostracién de lo sagrado y 3. Bl sajets faligioss | I 4. Lo sagrado en el. tiempo v |
revelacion del misterio. en el espacio

’

5. Espacio |

1. Distincion/relacion entre el
ambito_de lo sagrado v profano.

6.La & 8. Lo sagrado
. 4_El ente _ . ; A 7. G
” . 3.La 5. El sujeto experiencia ¥y 3 causa una
2. Los tabues tracion d sagrado tigi 52 presencia de 5 A
1. Los ritos v las mosiacionde constituye el relgloso comprension lo sagrado -
. . lo sagrado 7% construve el del sujeto ante 5 espacio y en
establecen la prohibiciones = punto de e determina 3
Se para revelar 5 sentido de lo sagrado se SR el tiempo. el
relacion entre contribuyen a E 3 mostracion = g (delimita y f
S8yt = su misterio se 3 vida entre lo da por medio = 7 sujeto toma
estos ambitos. no mezclar . para el sujeto B cualifica) el .
B da por medio sagrado y lo de categorias 2 una decision
estos ambitos. de lo sagrado - 37 espacio y el <
de un ente. y el misterio profano. vy sentimientos i S para elegir
s religiosos. ¥ donde situarse

1

e >

I Proveer al sujeto de un sentido de vida I

oncepto
operativo

Figura 1.5: Esquema de categorias, funcionamientos, funcion y concepto operativo del
hecho religioso
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Senalamos seis categorias religiosas que no definimos desde una l6gica formal, sino que las
desarrollamos a partir del funcionamiento que se gener6 al entrar en relacién entre ellas. En el
corpus encontramos cuatro relaciones diferentes que se dan entre estas categorias, y a partir de
ahi es que establecemos ahora las ocho premisas: 1) en los sermones evangélico/protestantes de
nuestro corpus los ritos establecen la relacion entre lo sagrado y lo profano; 2) los tabues y las
prohibiciones contribuyen a no mezclar estos dos dmbitos; 3) la mostracion de lo sagrado para
revelar su misterio se da por medio de un ente; 4) el ente sagrado constituye para el sujeto el
punto de mostracion de lo sagrado y el misterio; 5) los predicadores construyen el sentido de
vida entre lo sagrado y lo profano; 6) la experiencia y comprensién de los predicadores ante lo
sagrado se da por medio de categorias y sentimientos religiosos; 7) la presencia de lo sagrado
determina (delimita y cualifica) el espacio y el tiempo; y 8) lo sagrado causa una ruptura en el

espacio y en el tiempo, y el predicador y sus destinatarios eligen donde situarse.

Considerando que el sentido de vida qued6 establecido como la funcién del hecho

religioso, pasamos ahora a elaborar el concepto operativo de este dltimo:

El hecho religioso es un evento empirico, que se da en el ambito de lo sagrado, apunta
hacia el misterio y se manifiesta por medio de hierofanias o teofanias en los entes sagrados. Lo
sagrado es ambiguo, tanto por el misterio que en €l se da como por las cualidades de puro e
impuro que en él se presentan, alterando la disposicién afectiva del sujeto religioso quien
responde de manera ambivalente cuando se enfrenta a lo sagrado mostrado en los entes. Del
hecho religioso, a pesar de que en el sujeto se trastoca lo emotivo, éste logra comprension sobre
el misterio y busca profundizar en él, transmitiéndolo no solamente de manera visible sino
también de forma discursiva. A través de toda esta dindmica, el hecho religioso busca proveer

al hombre de un sentido para la vida.

Respecto al sentido de vida recuperamos sus categorias fundamentales, la relacion que
hallamos entre ellas en el corpus discursivo, y las premisas que ahora elaboramos. En el corpus
encontramos que las siete categorias se vinculan en cuatro relaciones diferentes*®. De estas
cuatro relaciones establecemos trece premisas: 1) en los sermones evangélico/protestantes del

corpus, el sentido de vida se da en la relacion sujeto-mundo; 2) los existenciarios posibilitan al

46 Para ver de manera gréfica la relacién dindmica que se da entre las categorias, véase el Anexo 5.
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predicador aperturidad al estar-en-el-mundo, siendo éste constitutivo del sujeto; 3) el predicador
y sus destinatarios siempre estdn vinculados con su proximidad, con la comunidad en la cual se
desarrollan; 4) los factores que conforman el mundo son dimensiones de significacién que
construyen situaciones concretas;5) el predicador y sus destinatarios viven su cotidianidad caida
alejados del poder-ser-si-mismo, pero encaminados hacia ello; 6) inmersos en su cotidianidad
los sujetos religiosos buscan elaborar su sentido de vida; 7) los valores son una condensacién
de significaciones donde concurren y se reflejan los sentidos que los predicadores construyen;
8) lo fundamental en la actividad valorativa es la relacion entre los predicadores y el ente en las
circunstancias que se dan en el estar-en-el-mundo; 9) los valores no son un cimulo de
propiedades ni algo ajeno a ellas, sino la relacion estructural que se da entre ellas; 10) el valor
se da por la traduccién en situacion que el predicador hace de la estructura de las cualidades del
ente; 11) se da una experiencia valorativa factica y otra critica, para esta ultima se requiere una
comprension hermenéutica; 12) los predicadores proponen una forma de vida, un modo de
conducirse al estar-en-el-mundo. De estas doce premisas concluimos una general: 13) La
vinculacién de los predicadores y sus destinatarios con el mundo, con los entes y con los otros
contribuye a construir nuevas formas de vida en la historicidad. En el Figura 1.6 mostramos lo

mencionado en este parrafo:
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Figura 1.6: Categorias y premisas del sentido de vida
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En la consideracion de las categorias, premisas y estructura dindmica, ofrecemos el concepto

operativo de sentido de vida que empleamos en este estudio:

El sentido de vida tiene dos modos de ser: factico y critico. El modo factico hace referencia
a la forma de vida que ha sido elaborada sin ninguna o minima actitud reflexiva; el modo critico,
por medio de la razén valorativa, elabora los elementos que lo conforman. Sin embargo, en
ambos casos se encuentran elementos antropoldgicos, axioldgicos, éticos y teleoldgicos; en el
primero estdn implicitos, los sujetos tienen poca o nula conciencia de ello; en el segundo son
seleccionados con intencionalidad para dar direccion, significado, sensitividad y reflexividad a
la vida. El sentido de vida contiene el modo en que el sujeto se vincula con el mundo (dimensién
antropoldgica), con los entes (dimension axiolégica) y con los otros (dimensién ética) para
construir nuevas formas de vida (dimension teleoldgica), desarrollandose todo en su vinculacion

con una situacion concreta (dimensién histodrica).

Una vez que hemos ofrecido lo anterior, apuntamos en seguida el concepto operativo
preliminar de sermon evangélico/protestante. Dicho concepto es preliminar en el entendido que
en €l estdn solamente contemplados los elementos del hecho religioso y sentido de vida, falta

aun por afiadir lo que trataremos en los siguientes capitulos de nuestro estudio:

El serm6n evangélico/protestante es un hecho religioso que busca proveer al sujeto de un
sentido de vida. Consiste en un evento empirico que se da en el &mbito de lo sagrado, apunta
hacia el misterio y tiene la pretension de las manifestaciones divinas. En estos discursos los
predicadores muestran la disposicion afectiva comprensiva y su comprensibilidad afectivamente
dispuesta, lo cual significa que el sujeto religioso logra comprension sobre el misterio,
comprension que logra y trasmite de manera emotiva. Por medio del sermén
evangélico/protestante el predicador busca proveer a sus destinatarios de un sentido para la vida
en el cual estdn presentes componentes facticos, pero sobre todo los componentes criticos que

buscan construir un modo de vida junto con los otros en una situacion histérica concreta.

La importancia de lo que logramos en este capitulo, radica en el hecho que el objeto
empirico (el corpus conformado por los sermones evangélico/protestantes), marcado por el
sentido que los sujetos participantes le otorgan (Jiménez Garcia, 1999), aporta al objeto de

estudio. Lo discutido nos ofrece la primera demarcacién para nuestro objeto de estudio.



CAPITULO 2

LOS SERMONES EVANANGELIQO/PROTESTANTES:
DE SUNORMATIVIDAD HOMILETICA A SU ESTUDIO COMO
PRACTICA HERMENEUTICO-SEMIOTICO-DISCURSIVA

Me gustaria que de los libros de Aristoteles se
conservasen los de Logica, Retorica y Poética,
0 que en forma abreviada se leyesen con
utilidad para ejercitar a los jovenes en la
elocuencia y en la predicacion.

Lutero, 1988: 97

Introduccion

Los sermones del corpus, por un lado, fueron elaborados por los predicadores desde la
normatividad homilética evangélico/protestante; por otra parte, encontramos en ellos marcas
hermenéutico-semidtico-discursivas. Nos preguntamos cudles son los elementos homiléticos
que aparecen en los sermones y nos cuestionamos coémo podemos analizar las marcas
mencionadas. Nuestro objetivo en este capitulo es hacer una caracterizacion del sermon
evangélico/protestante a partir de la homilética de este grupo religioso y plantear la propuesta
tedrica para su estudio desde la concepcidn de una practica hermenéutico-semiotico-discursiva.

Para lograr este objetivo, seguimos el Eje 2 de nuestro modelo operativo: Teologia.
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El corpus sermonario que hemos conformado es de cardcter teolégico®’, consiste en una
serie de sermones cuyo discurso fundacional es la revelacion de Dios registrada en las Sagradas
Escrituras (Biblia). La reflexidon teoldgica es eminentemente critica, implica una labor de
andlisis, sintesis y proposicion; esto conlleva un trabajo de investigacién con el fin de normar
ciertas cuestiones. Su tarea consiste en la presentacion normativa y sistemadtica de la realizacion
concreta de la religion (Tillich, 1973). Mientras que los juicios de la filosofia de la religién son
a la luz de la razén natural, los juicios de la teologia, en el caso particular del cristianismo, son
desde la fe-creencia-practica sustentadas en el registro de la revelacion de Dios. Esta revelacion
se constituye en la méxima norma de fe y conducta del movimiento evangélico/protestante

(véase el Anexo 8, lo suscrito bajo “Las Sagradas Escrituras™).

Llamamos sermon evangélico/protestante a la produccion sermonaria realizada a partir de
la Reforma Protestante iniciada en 1517 y de la Reforma Radical que comienza con el
movimiento anabaptista en 1525 (Gonzédlez, 1980); de la primera son herederas las

denominaciones “protestantes”, de la segunda las llamadas “evangélicas”.

Al discurrir los sermones evangélico/protestantes entre la historia de la sociedad y la
historia de la lengua, lo que buscamos es afirmar el carécter historico de nuestra investigacion
y el vinculo del lenguaje con la vida concreta. Con esta posicién nos colocamos en el camino
que sefiala Heidegger (2006), para quien la religion debe ser tratada a través de sus
manifestaciones concretas para no incurrir en generalidades. Nuestro trabajo se enmarca en la
historia cultural de la religion, pero aplica aqui el mismo criterio que el pensador aleméan emplea
para una filosofia de la religion, es decir, hacemos andlisis de discursos religiosos concretos, es

decir, sermones insertos en una situacion sociohistorica determinada.

En la Figura 2.1 mostramos el flujo de desarrollo de este capitulo, los asuntos principales

y la mencién de los fundamentos tedricos que empleamos.

47 L. Sartori (1983) y M. Dhayamony en http://www.mercaba.org/DicTF/TFE religion 10.htm. Conviene hacer una distincién
entre feologiay teologia de la religion. Por la primera comprendemos el discurso sobre la revelacidon de Dios; en el pensamiento
evangélico/protestante consiste en una interpretacion y exposicion de la revelacion divina registrada en las Sagradas Escrituras,
sin pretender que esta interpretacion y exposicion esté libre de tradicion alguna o sin influencia del contexto histérico-cultural
en donde se realiza. Por otra parte, por la segunda comprendemos el andlisis y los juicios que se emiten sobre el pensamiento y
précticas de otras expresiones de fe. Una teologia de la religién siempre se realiza sobre una confesién de fe desde otra una
confesion de fe determinada; en otras palabras, por teologia comprendemos el discurso propio que una religion elabora sobre
sus propias creencias y practicas, en tanto por teologia de la religion el discurso sobre el pensamiento de otras religiones.



http://www.mercaba.org/DicTF/TF_religion_10.htm
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Sinopsis historica del sermén
(von Campenhausen., 1974, 2001: Stott. 2000;
Lutero. 1988: Jiménez_ 2006)

El sermdn evangélico/protestante como
subgénero discursivo religioso
(Baijtin, _1998)
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Premisas y concepto operativo de sermén evangélico/protestantes

Figura 2.1: Esquema del Capitulo 2

Los predicadores elaboraron sus discursos en la consideracion de las aportaciones de la
reflexion teoldgica. El campo teoldgico que se encarga del estudio sermonario es la homilética,
disciplina de cardcter normativo, que consiste en el estudio de la teoria y préctica de la
predicacion; aborda los fundamentos, los métodos y los fines de la predicacion cristiana (Crane,

2015; Coscas, 1989).

En nuestro trabajo de investigacion proponemos la perspectiva hermenéutico-semidtico-
discursiva para el estudio del sermén evangélico/protestante (Heidegger, 1997; Lotman, 1996,
1999; Haidar, 2006). Esta propuesta es de cardcter interdisciplinario, y, a diferencia de la
homilética, su carécter es exploratorio. En tanto la homilética nos indica lo que debe ser el

evento del sermén, la propuesta que hacemos nos conduce a indagar lo que ocurre en tal evento.

Para pasar de la homilética al estudio del sermén como préctica hermenéutico-semidtico-
discursiva, primero caracterizamos a los sermones evangélico/protestantes como subgéneros
discursivos religiosos (Robin, 1998). En este capitulo hacemos apuntes generales, sera en los

siguientes apartados de nuestro trabajo donde desarrollamos cuestiones mds especificas.

El presente capitulo lo dividimos en los siguientes cinco apartados: 1) sinopsis histdrica

del sermén, 2) el sermén evangélico/protestante desde la elaboracion de la normatividad
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homilética, 3) El sermén evangélico/protestante como subgénero discursivo religioso, y 4) El
sermon evangélico/protestante desde el estudio como prictica hermenéutico-semiotico-
discursiva. Cerramos el capitulo con conclusiones parciales donde presentamos las premisas y

el concepto operativo del sermdn evangélico/protestante.
2.1 Sinopsis histérica del sermoén

La historia del sermén evangélico/protestante, respecto a su produccién, es vasta; los
documentos que registran este tipo de discursivo religioso son abundantes, se suman todos
aquellos sermones que no nos han llegado por escrito. El sermén es tal vez la produccién oral y
escrita de mayor realce en el movimiento evangélico/protestante, hacer una revision exhaustiva
de estos registros es practicamente una tarea poco factible, por lo cual estd fuera de nuestros
propositos rastrear la rica veta de la produccion sermonaria a lo largo de los ultimos cinco siglos.
La tarea que realizamos en este subapartado consiste en presentar una sinopsis historica del
sermén en general, destacando algunas caracteristicas de esta actividad discursiva en las

diferentes etapas de la historia y la importancia que tuvo para sus protagonistas*®.

La produccion sermonaria en el periodo biblico la consideramos desde Moisés (siglo XVI
a. C.) hasta la muerte de Juan el Apostol (siglo I d. C.). No tomamos en cuenta la historia
relatada antes de esa etapa (Génesis 1:1 a Exodo 2:25), pues no encontramos el registro de una
predicacién, entendida como un mensaje de Dios encargado a un hombre o mujer para ser
anunciado, como fue el caso de Moisés (Exodo 19:3,7). En este periodo la predicacién se expuso

por medio de los profetas, de Jesucristo, los apdstoles y de algunos otros sujetos.

En el Antiguo Testamento encontramos diferentes géneros literarios, tales como: cédigos
juridicos, narracién, poesia, profecia y apocaliptica; el sermon lo encontramos principalmente
vinculado con el género profético. Segun el registro biblico, los profetas aseguraban que los
discursos que emitian era la palabra de Dios expresada por medio de ellos, razén por la cual el
profeta solia emplear la afirmacion: “Dice Jehovd”, o alguna sentencia parecida. El tema

principal de la predicacion profética era la sentencia de juicio por la desobediencia del pueblo.

4 J. F. Stitzinger (1996) hace una exposicién mas extensa sobre la historia de la predicacion, centrdndose en la de cardcter
expositivo.
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En el Nuevo Testamento encontramos cuatro tipos de discursos: 1) informal, 2)
explicativo, 3) argumentativo y 4) declarativo (Crane, 2015: 23-27). El propdésito era el kerygma
(knpoyno)® y el didake (S180ym): Y recorrid Jesus toda Galilea, ensefiando (S180.6kmV) en
las sinagogas de ellos, y predicando (knpvcscwv) el evangelio del reino ...” (Mateo 4:23); el
primer énfasis trataba cuestiones generales y era expuesto a voz en cuello de manera declarativa;
el segundo era un discurso mds personalizado, era explicativo y argumentativo; sin embargo,
los tipos y los propdsitos de los discursos se entrecruzan. El tema central de la predicacién y

enseflanza de Jesus era el reino (reinado) de Dios.

En el libro de los Hechos de los Apdstoles se registran diversos sermones, en algunas
ocasiones no es claro su propdsito, diddcticos o kerygmadticos. Entre ellos estdn: 1) Los sermones
de Pedro: a) En Pentecostés (Hechos 2:14-39), b) en el Templo (Hechos 3:12-26), c¢) frente a las
autoridades religiosas (Hechos 4:8-12) y d) en casa de Cornelio (10:34-43). 2) La predicacién
de Esteban (7:2-52). 3) Los sermones evangelisticos de Felipe (Hechos 8:4-40). 4) Los sermones
de Pablo, que comienza su vida cristiana predicando: “En seguida predicaba (eknpvcocev) a
Cristo en las sinagogas ...” (9:20), y el relato de los Hechos de los Apdstoles termina con
encarcelamiento de Pablo en Roma predicando (knpvocwv) y ensefiando (didackwmv) el
evangelio en una casa de arraigo (Hechos 28:30,31). El estilo de la predicacion registrada en el
libro de los Hechos de los Apdstoles es de juicio y llamamiento al arrepentimiento, su tema es

la persona y obra de Jesucristo y su estructura es narrativa.

En el periodo de los Padres de la Iglesia, que va de mediados del siglo II d. C. al siglo
VIII d. C., en occidente, encontramos dos caracteristicas en la predicacion correspondientes a
dos momentos dentro de este periodo (von Campenhausen, 1974, 2001): primero, los Padres
Apostolicos, cuya homilia mds antigua que se conoce es La segunda epistola de Clemente (siglo
IT d. C.), se distinguen por una predicacién simple, a la usanza de los escribas en las sinagogas.
Segundo, los Padres Apologistas, en quienes se genera un cambio en el estilo de la predicacion
porque el mensaje cristiano comienza a ser predicado por y a hombres versados en la retérica
griega, empleando la alegoria como el recurso principal; su predicacidn consistia en una defensa

de la fe ante las herejias; encontrd en las categorias y conceptos de la filosofia griega un vehiculo

49 Los vocablos griegos son citados del Nuevo Testamento Interlineal Griego-Espafiol de Francisco Lacueva (1984).
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para ser comunicado, principalmente del platonismo. El registro discursivo de esta etapa era
diferente a lo que conocemos como “sermén”, son tal vez las Apologias (150 d. C.) de Justino
Mirtir las que guardan un estilo y estructura parecida al sermén. Para la iglesia de este tiempo
la predicacion es su razén de ser, Atanasio afirmaba: “[...] el verdadero sentido de su mision y
de su razon de ser: la predicacion de Cristo.” (von Campenhausen, 1974: 104). En los mensajes
de Juan Criséstomo se puede reflejar el tipo de sermén del periodo de los Padres de la Iglesia,
los cuales tenfan cuatro caracteristicas: a) eran biblicos, b) basados en una interpretacion simple
y directa de las Escrituras, c) tenian aplicaciones morales précticas y d) reflejaban un marcado

tinte de denuncia (Stott, 2000).

Durante la Baja Edad Media, del siglo XII al XV d. C., Smith (1940) afirma que la

predicacion surgi6 con los frailes tal como la conocemos el dia de hoy:

La era de la predicacion data de la aparicion de los frailes
[...] La historia del pulpito tal como la conocemos
comienza con los frailes predicadores. Se reunian y
estimulaban una creciente demanda popular de los
sermones. Ellos revolucionaron la técnica. Ellos
engrandecieron el oficio” (1940: 13, citado por John R. W.
Stott, 2000: 19).

En este sentido, la produccién sermonaria que los frailes realizan durante de la Baja Edad Media
se convierte en un hito importante para el trabajo homilético, lo cual tendrd influencia en la tarea

de predicacion de los reformadores protestantes.

En la Epoca Moderna, del siglo XVI al XVIII d. C., nace el sermon
evangélico/protestante. La predicacion de los reformadores, como Lutero y Calvino (siglo
XVI), se destaco por su €nfasis en las ensefianzas de la Biblia y refutacion de la doctrina y
préctica de la Iglesia Cat6lica Romana; y los predicadores puritanos (siglo XVII y XVIII), como
Baxter y Wesley, a través de sus sermones hicieron énfasis en la santidad de la vida. Los
reformadores acentuaron de manera persistente el trabajo de la predicacion, Lutero (1988)

ensefaba lo que ya apuntamos en el epigrafe de este capitulo:

Me gustaria que de los libros de Aristételes se conservasen
los de Logica, Retdrica y Poética, o que en forma abreviada
se leyesen con utilidad para ejercitar a los jovenes en la
elocuencia y en la predicacién (97).
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La preocupacién por la formacién de los predicadores jovenes era una cuestion latente de la
primera generacion de protestantes, a la predicacion de las Sagradas Escrituras se le daba gran
importancia por su utilidad para la formacién de los creyentes: “Consideramos que tampoco ha
de pensarse que la predicacion pronunciada sea de escasa utilidad por el hecho de que la
ensefianza de la verdadera religion depende de la iluminacion del Espiritu Santo” (Segunda
Confesion Helvética, 1566: 6); con esta declaracién se afirma la centralidad de la predicacion
en la vida del movimiento protestante. En este periodo se da la creacién de los Seminarios

protestantes para la formacion de ministros-predicadores (Rooy, 1986).

En la época contemporanea, siglos XIX y XX, en América Latina la labor homilética del
movimiento evangélico/protestante ha pasado por diversas etapas, P. A. Jiménez (2006) ubica
tres periodos histdricos del transcurrir de la predicacion en este continente: 1) La etapa de la
transculturacion, 2) la etapa de la enculturacion y 3) la etapa de la contextualizacién. La primera
etapa inicia con la llegada de los misioneros protestantes a América Latina, los predicadores
eran ministros educados en Europa y Estados Unidos de Norteamérica. Cuando se presento la
necesidad de formar una nueva generacion de predicadores en tierras latinoamericanas, se
tradujeron los textos de homilética escritos principalmente en inglés. La segunda etapa se da
cuando protestantes latinoamericanos comienzan a producir materiales bibliograficos respecto
a la teorfa y practica de la predicacidn; bien es cierto que en el trasfondo de estos escritos latia
el pensamiento de los misioneros que habian venido de otras latitudes, pero se daba el inicio de
una homilética de cuna latinoamericana. En este mismo periodo se levantan los predicadores
del movimiento Pentecostal, con menos formacion académica y con una predicacion mas
testimonial, partian de la experiencia religiosa personal y la vinculaban con las ensefianzas de
las Sagradas Escrituras; recitaban, parafraseaban y comentaban libremente una serie de pasajes
biblicos. La tercera etapa, la de contextualizacidn, son los predicadores hispanos en los Estados
Unidos de Norteamérica, se deja de lado la realidad latinoamericana. En las ultimas décadas la
predicacion que ha cobrado realce es la de la linea Pentecostal o carismadtica; la predicacion de
este movimiento se aleja de la de corte Reformado, esta dltima es mds estructurada, reflexiva,
intelectual, elocuente y serena; aquella més narrativa, vivencial, expresiva y emotiva, interactia
mads con el auditorio y ocupa mds espacio escénico. La predicacion de corte Reformada se centra

mads en las llamadas verdades divinas, y en ocasiones es ajena a la realidad sociocultural que los
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oyentes viven, mientras que la predicacion Pentecostal busca atender mds las necesidades

concretas de los destinatarios, y se apela a las verdades divinas desde esa situacion.

En la consideracion de nuestro corpus sermonario, podemos afirmar que los que presentan
caracteristicas de corte carismatico son los sermones [IM/2] e [IM/3], en tanto el resto de ellos

reflejan una homilética més de linea Reformada.
2.2 El sermon evangélico/protestante desde la elaboracion de la normatividad homilética

La homilética, oratoria o retérica Sagrada como fue costumbre llamarle en el &mbito catélico,
conocida como ciencia y arte, y teoria y prictica de la predicaciéon en el contexto
evangélico/protestante, es una disciplina normativa. Se ocupa de diversos asuntos centrados
fundamentalmente en cinco cuestiones: la relevancia biblico-teoldgica de la predicacidn, la
persona del predicador (caricter), el texto biblico y su interpretacion, la composicion del
sermon, la comunicacion o entrega de éste, y la audiencia. Abordar este asunto contribuye a

comprender el sermén como registro discursivo y, por ende, como préctica discursiva misma.

Sobre la homilética evangélica/protestante, desde la obra de Andreas Gerhard (Hyperius),
De formandis concionibus sacris publicada en 1553, hasta nuestros dias, se ha publicado una
amplia gama de literatura. Seria aventurado sefalar cudles de los autores en esta disciplina han
tenido mayor influencia en el contexto inmediato en el cual se produjeron los sermones que
conforman nuestro corpus, pues la produccién de dicha literatura ha cobrado realce en las
ultimas décadas, dejando atrds a algunos autores que son considerados como clasicos en este

campo de la teologia préctica.

Para nuestro trabajo consideramos a dos homiléticos en el contexto latinoamericano cuyas
obras han sido empleadas como libros de texto o consulta en una gran mayoria de las
instituciones evangélico/protestantes de educacion teoldgica en nuestro pais y en todo América

Latina, ellos son: El misionero bautista norteamericano James Crane (2015)° y el mision6logo-

30 Este texto se escribié en 1959, en la ciudad de Torre6n, Coahuila, Méx., asf lo registra el Prefacio de la primera edicién
(1961), por el misionero bautista en México, James Crane, quien a la sazén era profesor de homilética del Seminario Teolégico
Bautista Mexicano, con sede en la misma ciudad. Uno de los predicadores de nuestro corpus discursivo lo cita como “... el
hermano Crane aquel / aquel hermano nuestro maestro de homilética / misionero entre nosotros por muchos afios...” [IB/4/156-
157]. Crane no pretende aportar alguna novedad a la labor homilética, sino rescatar, ordenar y actualizar principios que otros
han elaborado en tiempo remoto: “Los principios homiléticos son tan antiguos como antigua es la predicacion. Lo tnico que se
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educador puertorriquefio Orlando Costas (1989)°!, quienes en sus obras recogen las aportaciones

de un amplio ndmero de homiléticos que les precedieron en la labor tedrica y préctica.

En tres de los sermones que conforman nuestro corpus, dos de los predicadores hacen

referencia a la labor homilética:

Fragmento [IB/3/7-11] [...] mi maestro de homilética me ensefié varias maneras de preparar un sermén / y hubo uno que me parecio muy muy
sencillo / era en cuanto a preguntas / eran varias preguntas yo solamente tomé tres / me decia el maestro mira / cuando leas un pasaje de la biblia
/ hazte estas preguntas: / “quién lo dijo / a quién selo dijo v/ por qué se lo dijo’

Fragmento [IB/4/156-157] [...] v... el hermano Crane aquel / aquel hermano nuestro maestro de homilética / misionero entre nosotros por
muchos afios

Fragmento [IM/3/23-26] [...] habia pensado a lo mejor tendré algunos momentos para preparar un buen sermon / am... homiléticamente
cotrecto y todo para el domingo / y luego nunca me surgio la oportunidad

Fragmento [IM/3/468-473] [...] ;cuantos se acuerdan de la nifia que fue llevada a Siria como esclava? / era eh... una una tragedia para ella y
para sus papas (verdad? por sus padres ella tenia un corazon yo creo conectado con el corazon de Dios / ella no tenia toda la teologia / ella no
podia explicarle homiléticamente y hermenéuticamente todo lo que debe de hacer / pero cuando vio a su ama llorando ella pudo decir: “; sabes
qué? / hay un profeta en Israel

Tabla 2.1: Referencia a la homilética en el corpus

Los predicadores evangélicos/protestantes reconocen la existencia de una normatividad del
sermén, y buscan ajustarse a ella. En el Fragmento [IB/3/7-11] se hace referencia a la
homilética como una disciplina que se encarga de la preparacion de sermones, en el Fragmento
[IB/4/156-157] se menciona a un agente educativo de este campo de estudio teoldgico, en el
Fragmento [IM/3/23-26] y Fragmento [IM/3/468-473] se habla de la homilética como la

disciplina que contribuye a la preparacion correcta de un sermén o mensaje.
2.2.1 Fundamento biblico-teologico del sermén evangélico/protestante

La relevancia que el sermdn evangélico/protestante tiene para los sujetos involucrados en esta

practica estd en funcién de su contenido, medio y propésito; al respecto Patisson (1941) afirma:

ha procurado hacer ha sido descubrir estos principios, asimilarlos bien y adaptar su presentacién a las necesidades de nuestro
medio cristiano latinoamericano actual” (Crane, 2015: 7).

31 Costas, de origen puertorriquefio residié en los EUA, pero con un amplio trabajo misionero-educativo en América Latina,
escribio este texto como resultado de las conferencias dictadas en 1970 en el Seminario Biblico Latinoamericano, en San José,
Costa Rica. Una de las razones para la produccion de esta obra la sefiala Costas en la “Aclaracion y agradecimiento” de su obra
en 1971, de la siguiente manera: “... la insatisfacci6bn que, como profesor de predicaci6bn en la América Latina, he sentido con
la bibliografia existente en dicho campo. La mayor parte de los textos publicados en castellano no son mds que traducciones del
inglés. La mayoria de estos fueron escritos hace mas de 10 6 15 afios. De ahi que no solo carezcan de una perspectiva
latinoamericana, sino también que no estén al dia con los pasos gigantescos que se han dado en la ciencia de la comunicacién.
Se puede decir lo mismo con respecto a aquellas obras escritas originalmente en espafiol. Con la excepcidn del libro de Crane,
EI sermon eficaz, 1a mayoria se limitan a repetir lo que los referidos textos dicen o a discutir temas triviales, de poca vigencia
para el predicador contemporaneo” (1989: 9,10). Esto da muestra de la poca produccion original que a su momento se habia
realizado en América Latina; lo cual, tanto la obra de Crane (2015) y de Costas (1989) se convierten en un referente obligado a
la labor homilética en el contexto hispanoparlante; con ello no negamos las valiosas aportaciones que otros autores han hecho.



58

“La predicacion es la comunicacion verbal de la verdad divina con el fin de persuadir” (Pattison,
1941: 3, citado por Crane, 2015: 21). En esta definicién encontramos el contenido (la verdad
divina), el medio (comunicacién verbal) y el propodsito (persuadir) de la predicacion (Crane,
2015). Respecto al contenido y al método, Costas (1989) desarrolla su presentacion tratando
dos cuestiones del sermén: 1) el sentido teolégico y 2) el proceso comunicativo de la
predicacion, lo cual hace de ésta un acto comunicativo de caricter teoldgico. En el sentido
teologico estd el cardcter teologal, cristolégico, evangélico, antropoldgico, eclesial,
escatoldgico, persuasivo, espiritual y litirgico de la predicacion; y en el proceso comunicativo
se vinculan la predicacién, el sermén, el predicador y la congregacién (emisor-mensaje-
receptor). Para los homiléticos el fundamento biblico-teolégico, las estrategias comunicativas y
el proposito del sermén son tres elementos inseparables. En la siguiente Tabla presentamos

observamos las bases biblicas principales de cada uno de los sermones del corpus:

SERMON FRAGMENTO
[B/1] Fragmento [IB/1/1-9] [...] primera alos corintios / capitulo uno versiculos cuatro al nueve / dice:
[B2] Fra'gmento [IB/2/18-20] [...] aqui en los primeros dos... versiculos hermanos son el pilar el centro de este pasaje de Romanos
capitulo doce
[B/3] Fragmento [IB/3/1-2] Tendremos / el texto del mensaje de hoy estd en Jeremias / capitulo dieciséis // perdon capitulo siete

versiculo dieciséis / Jeremias siete dieciséis:

[IB/4] Fragmento [IB/4/1-2] [...] la base biblica es Génesis capitulo tres / el versiculo nueve:

[IP/1] Fragmento [IP/1/25-26] [...] en el caso que acabamos de leer Josué capitulo veinticuatro

Fragmento [IP/2/1-3] [...] vamos a / meditar un momento en las escrituras / y de manera muy particular en el versiculo nimero /

/2
R die...ciocho / del capitulo ciento diecinueve del libro de los salmos:
- Fragmento [IP/3/1-3] [...] en el versiculo numero dieciséis / de este capitulo veinticuatro de los Hechos / es donde vamos a
[IP/3] Al Z
basar nuestra meditacion /el versiculo dieciséis dice / el apdstol san Pablo
[IP/4] Fragmento [IP/4/1-2] [...] esta mediodia tenemos oportunidad / de estudiar / a un hombre / que... / tuvo un espiritu / diferente /
‘otro espiritu” / dice en otras versiones /vamos hablar de Caleb
1] Fragmento [IM/1/16-18] [...] quiero traer un...- una palabra mis hermanos en lo que acaba de leer nuestro pastor en Lucas
capitulo cinco versiculos uno al once
[M2] Fragmento [IM/2/1-3] [...] en la tercera epistola del apdstol san Juan / tercera epistola del apdstol san Juan / una // una antes de
- la carta de san Judas / vayamos al versiculo dos// jya lo tiene? / dice asi
D3] Fragmento [IM/3/127-129] [...] Romanos ocho / a ver cuantos de ustedes son guiados por el espiritu pueden abrir sus biblias a

Romanos ocho / voy ainiciar en versiculo doce

Fragmento [IM/4/24-28; 32-34] [...] abran su biblia hermanos en el libro de Proverbios capitulo seis versiculo nimero dieciséis
/ este pasaje tiene relacion con el pasaje que hemos leido / de la carta a los efesios / Proverbios capitulo dieciséis verso dieciséis
[IM/4] /Il lo leemos todos juntos hermanos dice la palabra del sefior versiculo dieciséis al versiculo numero diecinueve // dice la
escritura: [...] ahora vaya a la carta del apdstol san Pablo a los efesios // capitulo nimero seis / en el verso nimero diez / ya
leimos ese pasaje hermanos vamos aleer el versiculo nimero diez todos juntos dice la escritura:

Tabla 2.2: Bases biblicas de los sermones del corpus

Al ser la verdad divina el contenido de la predicacion, como lo sefiala Patisson (1941) en su
definicién y lo habla Costas (1989) en cuanto al sentido teoldgico del sermén, los predicadores

toman como discurso fundacional el mensaje de las Sagradas Escrituras. En cada sermén los
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predicadores emplean una amplia cantidad de citas biblicas, sin embargo, una de ellas es la
principal y la cual es la base para el tema del sermé6n. El caricter teologal, cristoldgico,
evangélico, antropolégico, eclesial, escatoldgico, espiritual y litirgico del sentido teoldgico de
la predicacién que sefiala Costas (1989) no son de nuestro interés para el estudio que aqui

elaboramos, razén por la cual no buscamos sus marcas en nuestro corpus sermonario.
2.2.2 Dimension comunicativa en el sermén evangélico/protestante

La oratoria cristiana, a través de la obra de Agustin de Hipona, De la Doctrina Cristiana (1957),
fue ampliamente influenciada por la retérica de Aristételes (1999). En la predicacion
evangélico/protestante encontramos las marcas de las leyes de la retérica griega: La invencion,
el arreglo, el estilo, la memoria, la presentacion. Lo que a nosotros interesa en esta ocasion son

las primeras dos leyes, la invencion y el arreglo del sermon.
2.2.2.1 Lainvencion en el sermon evangélico/protestante

Respecto a la invencion del sermdn, Costas sefiala que ésta consiste en “el descubrimiento y
andlisis de ideas y pensamientos para ser desarrollados, fraseados y presentados en forma 16gica
y persuasiva” (1989: 42). El proceso de invencidon contiene los siguientes pasos: la
determinacion del proposito, la seleccion de una base biblica, el andlisis del contexto, la

determinacién del asunto, el andlisis del asunto y la determinacion del tema (Costas, 1989).

El propdsito contribuye a la elaboracion del sermdn, en tanto que éste se adapta para
alcanzar dicho fin (Crane, 2015; Costas, 1989). Crane resalta el propdsito del sermén como la

segunda cuestion mas importante en su preparacion:

Después de la idoneidad personal del predicador no hay
factor de mayor importancia en la preparacion de un sermoén
eficaz que la determinacion del propoésito especifico que el
predicador se propone lograr con su mensaje. Esta verdad
ha sido recalcada por muchos de los principes del pulpito
cristiano (2015: 57).

En la Figura 2.2 presentamos los aspectos que Crane (2015) y Costas (1989) consideran deben

tomarse en cuenta respecto al propdsito del sermén. Ambos homiléticos realzan la importancia



60

de definir esta cuestion antes de trabajar en cualquier otro aspecto en el proceso de la preparacion

de este discurso.
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Figura 2.2: El propésito del sermén (Crane, 2015; Costas, 1989)

Para Crane (2015) la determinacién del propdsito del sermén tiene un cuddruple valor para el
predicador: 1) le recuerda que el sermén es un medio y no un fin en si mismo, 2) le obliga a
depender de Dios, 3) le constituye una guia indispensable en la preparacion y exposicion del
sermoén, y 4) le indica qué resultados puede esperar por parte de los destinatarios. Algunas de
estas cuestiones se homologan con el llamado “propdsito comunicativo” que sefiala Costas
(1989), y que encierra dos cuestiones: la consideracion de los sujetos a quienes va dirigido el

sermoén y la determinacion de la respuesta que de estos se espera.

Costas afirma que antes de pensar en el propdsito especifico del sermén, el predicador
debe tomar en cuenta los propdsitos generales de la predicacién. Al respecto, Crane (2015)
enuncia dos propdsitos generales: 1) Ganar a los perdidos para Cristo y 2) ayudar a los creyentes
a crecer en el Sefor. Sin embargo, esta division es muy insatisfactoria, pues no contribuye a

considerar cuestiones mas especificas que pueden establecerse como propdsitos del sermén. Por
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la razén anterior, Crane (2015) sefiala seis propdsitos generales, en tanto Costas (1989) los
resume a tres. El homilético norteamericano enuncia y define de la siguiente manera cada uno

de los propdsitos generales de la predicacion de la siguiente manera:

1. El propésito evangelistico (sermén evangelistico): Tiene la intencidn de persuadir a los
sujetos que no han creido en Jesucristo. Este tipo de sermén tiene cuatro rasgos
caracteristicos: a) declara la condicién perdida del hombre natural, b) se afirman los
hechos veridicos de la vida y ensefianzas de Jesus e interpreta el significado de ellos,
¢) se sefialan las condiciones necesarias para que el hombre obtenga los beneficios de
la obra de Jesus, y d) se insiste en que los hombres sean salvos de su condicién de
pecado y muestren de manera publica su decision de seguir a Jesus (2015: 62-65).

2. El proposito doctrinal (sermon doctrinal). Su estilo es did4ctico, busca instruir a los
feligreses, desarrolla el significado de las verdades fundamentales de la fe y las vincula
con la vida préctica. Entre sus funciones estan responder al deseo de aprender que los
sujetos tienen, prevenir a la comunidad cristiana contra las falsas doctrinas, animar a la
actividad y aportar al crecimiento intelectual y espiritual del predicador. El sermé6n
cuyo proposito es doctrinal debe ser sencillo, positivo y practico (1987: 65-67).

3. El propésito de devocidn (sermones de devocién). Busca intensificar en los creyentes
la amorosa devocion a Dios, y expresarla de manera apropiada a través de la adoracién
(2015: 67,68).

4. El propésito de consagracion (sermon de consagracion). Anima a los creyentes a
dedicar sus talentos, y todo tipo de recursos, al servicio de Dios. Apela a la conciencia
del creyente con el propdsito de conmoverlo a una mayor disposicién de respuesta a
las demandas del reino del Sefor (2015: 68, 69).

5. El propésito ético o moral (sermon ético o moral). Pretende ayudar al creyente a normar
su conducta diaria con los principios de las Sagradas Escrituras (2015: 69,70).

6. El propésito de dar aliento (sermon de aliento). Se orienta a fortalecer y ofrecer aliento
al feligrés en medio de situaciones conflictivas y de crisis en su vida personal y

comunitaria (2015: 70,71).

Los tres propdsitos generales de la predicacion que Costas (1989) enuncia en su trabajo, son los

siguientes:
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1. Kerygmatico (Proclamacién). Consiste en la presentacion del evangelio con el fin de
que los no creyentes escuchen y acepten el mensaje de redencién en Cristo, su
presentacion debe ser clara y sencilla.

2. Didéctico (Ensefianza). Consiste en presentar las ensefianzas de las Sagradas Escrituras
y la manera de vincularlas con las necesidades humanas.

3. Pastoral. Implica el andlisis teoldgico-pastoral de las crisis (psicoldgicas, sociales y
espirituales) de la vida y la solucién que el evangelio ofrece. Su enfoque es inspirador,

de confrontacion y de desafio.

El propésito especifico del sermdn consiste en la aplicacion particular de uno de los propdsitos
generales de la predicacion, esté orientado a corresponder a una necesidad particular, y debe ser
uno solo en cada serm6n (Crane, 2015). Costas (1989) senala que el predicador debe hacer una
declaracion por escrito del propdsito particular del sermon, donde se defina a quiénes va dirigido
y el efecto que se busca lograr. Esta declaracién no va incluida en la redaccién del sermén,

solamente forma parte del proceso de preparacion.
2.2.2.2 El arreglo en el sermon evangélico/protestante

El arreglo del sermoén es de capital importancia en la labor homilética (Crane, 2015; Costas,
1989). Costas sefiala nueve elementos respecto a esta ley de la retdrica griega, los presenta en

el orden que se sigue en la preparacion del sermon:

1. La proposicion: Se propone el desarrollo de un tema para alcanzar un fin especifico.
Se expresa el tema en una oracion gramatical completa, que sea clara y concisa, donde
se resume el contenido del mensaje, se anuncia el curso a seguir y el propdsito que se
considera alcanzar. Las clases de proposiciones son: la persuasiva, la didactica y el
resumen del tema y divisiones principales. Los tipos de estructuracion de la proposicion
son la declarativa, interrogativa, exhortativa, exclamatoria (1989: 69).

2. La interrogante: Esta es una pregunta que se hace como resultado de la proposicion.
Las clases de interrogantes son: ;Quién? ;Cudl? ;Qué? ;Por qué? ;Cuando? ;Do6nde?

(Como? (1989: 7).
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. La palabra clave: Es una herramienta a través de la cual se pueden caracterizar en una
sola palabra las divisiones principales de un sermén, para ello existe una amplia
variedad de palabras clave (1989: 73).

. La oracion transicional: Esta es un recurso retérico que funciona como puente para
vincular la proposicion con las divisiones principales del sermén. Dicha oracidn, esta
conformada por: la palabra clave, la interrogante y la proposicion (1989: 76).

. Las divisiones principales: Estas se desprenden de la proposicion y de la interrogante
para ser desarrolladas a lo largo del sermon, por lo cual responden a la interrogante que
se levant6 en la proposicion (1989: 77).

. La conclusion: En ella se presenta el desenlace del contenido del sermén y presenta
una unidad visible. Entre los propdsitos de la conclusion estdn: a) Resumir las ideas
principales del sermén para recordarlas a los destinatarios; b) hacer un impacto final
en la memoria del oyente con la verdad que se expuso; ¢) conglomerar en pocos puntos
lo expuesto para confrontar de manera personal al oyente; d) destacar los asuntos
vitales del evangelio para persuadir al destinatario a tomar una decision por Jesucristo;
e) proponer al oyente una via (medios y formas) para actuar y aplicar lo que se expuso;
f) hacer un contraste favorable frente a una verdad rigida. Entre las clases de
conclusiones estdn las siguientes: a) resumen (formal, parafraseado, epigramatico,
aplicaciones); b) aplicacion; c) motivacion; d) contraste; e) anticipacion; y f) una
combinacién de dos o mas de las anteriores (1989: 83-85).

. Laintroduccion: Su propoésito es establecer contacto con los destinatarios del mensaje.
Algunas clases de introducciones pueden ser: a) Las que hacen referencia a la ocasion,
b) referencia al asunto, c) el empleo de una pregunta retdrica que es contestada por el
propio predicador, d) el empleo una declaracién llamativa cono punto de partida, e)
una anécdota humoristica, f) una cita literaria o biblica apropiada, g) una ilustracién
que pudiera ser real o hipotética (1989: 85-89).

. El titulo: Consiste en el anuncio llamativo y sugestivo del tema, debe reflejar el
contenido del sermén de una manera breve y popular (1989: 89).

. Las ilustraciones: Contribuyen a lograr mayor claridad sobre lo expuesto, buscan
presentar de manera concreta cualquier abstracciéon que no haya sido clara para los

destinatarios. El propdsito de las ilustraciones es: a) Presentar de manera clara el tema,
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b) ofrecerle mayor dinamismo a la verdad presentada en el sermon, c) reforzar los
argumentos elaborados en la presentacion, d) buscar convencer a la audiencia de la
relacién que lo expuesto tiene con la vida concreta o cotidiana, e) persuadir a los
destinarios, f) como ayuda didéctica que contribuye a la retencién de los expuesto en
la memoria de los oyentes, g) ofrecer espacios durante el sermén de carécter
humoristico para relajar la tension, fisica y/o emocional que pudiera haber en oyentes,

y h) atraer la atencién de aquellos de nifos y jévenes (Costas, 1989: 90-92).

Desde la normatividad homilética, la proposicion del sermon es una cuestion fundamental.

Costas (1989) destaca el proposito del sermén como un asunto de suma importancia:

La proposicion es el tema expresado en una oracién
gramatical completa, clara y concisa, que resume el
contenido del mensaje y anuncia el curso a seguir o el
proposito que se quiere alcanzar. La proposicion propone el
desarrollo de un tema para alcanzar un fin especifico. Es, en
otras palabras, el serm6n en miniatura (1989: 71).

Desde la normatividad homilética, la proposicion del sermén es fundamental. Crane afirma que
“La formulacion de la proposicion constituye uno de los trabajos mas importantes en la
preparacion del sermon” (2015: 96), sefialando que puede ser considerada como la “oracion

clave” del sermon. Sobre la proposicion el homilético norteamericano declara lo siguiente:

1. Es una oracién gramatical completa pero concisa sobre tema que se abordard en el
sermon.

2. Por medio de ella se informa a los destinatarios de lo que se dira sobre el tema.

3. En ella se declara lo que serd explicado o probado, o la pregunta que ha de ser
respondida a lo largo del sermon.

4. Es una sintesis del serm6n en la cual se presenta el plan o bosquejo del sermon.

5. Esta representa de manera embrionaria el sermén, pues anuncia y describe el rumbo

que se seguird en la discusion (2015: 96).

Es notorio que Costas (1989), aportando en su momento ideas que renovaban la
predicacién en el mundo hispano, sigue a Crane (2015) en su concepcion y descripcion de la

proposicion en el sermén. Nosotros destacamos esta cuestion en cuanto contribuye a la
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definicién de los objetos discursivos y los elementos con los que éste se vincula en el desarrollo

del sermé6n. En las Tablas 2.3, 2.4 y 2.5 enunciamos las proposiciones que aparecen en los

sermones de nuestro corpus:

SERMON

PROPOSICIONES

[B/1]

Fragmento [IB/1/11-17] [...] ser agradecidos / debe ser una de nuestras caracteristicas mas notables // debe ser una
caracteristica sobresaliente / en los redimidos del sefior / el saber agradecer / el reconocer que Dios es fuente de todo bien / que
de lo alto Dios derrama bendicion sobre sus hijos / y los hijos / responden en voces de gratitud / es a Dios a quien debemos
agradecer / todo lo que €l ha hecho para con nosotros / en este pasaje / encuentro por lo menos seis cosas / por las que el
apostol Pablo estaba contento / y estaba agradecido

[B12]

Fragmento [IB/2/44,57-60,80,81] [...] hermanos ;cémo conocer la voluntad de Dios? [...] de esto se trata la reflexion de esta
mafiana / de que debemos estar en el centro de la voluntad de Dios y para estar en el centro de la voluntad de Dios se requieren
varias cosas importantes [...] el sefior nos regala tres cosas importantes que debemos hacer / para conocer la voluntad de Dios
tenemos varios principios

B3]

Fragmento [IB/3/] [...]

[B4]

Fragmento [IB/4/25-28] [...] entonces tengo que hacer énfasis aqui en que hay algo / que hace que hombre y mujer de
cualquier edad/ en lugar de anhelar acercarse a Dios / desean todo lo contrario / desean alejarse del sefior

Tabla 2.3: Proposiciones de los sermones de la [IB]

SERMON

PROPOSICIONES

[P1]

Fragmento [IP/1/1-6] [...] Como primer domingo del / afio nuevo // quisiéramos / quisiéramos invitarlos efectivamente / a
renovar / nuestro compromiso con Dios // y durante este mes de enero / quisiéramos enfocarnos en este concepto de
renovacion // podemos renovar nuestros votos podemos renovar nuestro servicio / podemos renovar nuestra mente como dice
// san Pablo podemos renovar el pacto es una buena oportunidad al iniciar el afio / de... renovar / nuestros votos con nuestro
sefior

[P2]

Prasenta diferentes

72-77)Pero la qua
transcribimos es 12 central

(50-54 6771

Fragmento [IP/2/77-81] [...] lo que quiero animarles en este dia / es para que veamos / las obras de Dios / para que veamos
las obras maravillosas y extraordinarias que Dios esta realizando de manera continua y permanente / “abre mis ojos oh Dios /
para que vea tus maravillas / abre mis ojos oh Dios para que contemple / para que admire / para que quede asombrado delante
// de tus obras’

Fragmento [IP/3/51-58] [...] ;como poder tener una conciencia limpia? / jcomo poder tener una conciencia que no nos
acuse? juna conciencia / sin ofender a nadie? / el apostol Pablo / nos ensefia / que si es posible / siempre y cuando / sigamos
algunas indicaciones / jcudl fue el secreto / para que el apostol Pablo / pudiese declarar en el versiculo dieciséis: / ‘tengo
siempre / una conciencia sin ofensa ante Dios / v ante los hombres’? / jcomo tener una conciencia pura? / jcomo tener una
conciencia limpia? /// y el apdstol Pablo / en este mismo texto /nos presenta / dos... secretos / nos presenta dos ayudas

4]

Fragmento [IP/4/1-8] [...] El sefior siempre /envia / palabra / a través / de sus siervos // esta mediodia tenemos oportunidad /
de estudiar / a un hombre / que... / tuvo un espiritu / diferente / “otro espiritu’ / dice en otras versiones / vamos hablar de Caleb
/ que normalmente / nosotros lo situamos / histéricamente / como €l y a Josué / los tunicos / que / lograron vivir los cuarenta
afios de castigo en el desierto / por haber desobedecido / a su Dios / v vamos a estudiar / 1a biografia de un hombre / que hizo
algo / diferente /v que / también / recibid // un premio /recibid una bendicion / de Dios / por actuar / de una manera / diferente

Tabla 2.4: Proposiciones de los sermones de la [1P]
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SERMON

PROPOSICIONES

[DV/1]

Fragmento [IM/1/69-76] [...] vamos hablar de cuatro principios que no sélo los vamos a ...- / aplicar a este milagro que si
esos cuatro principios los aplicamos a nuestra propia vida / a su vida a mi familia a mi negocio vamos a ver también una gran
pesca vamos a ver un tremendo milagro / ¥ quiero que pongan mucha mucha atencién en estos cuatro principios / que los
aplicaremos para nuestra vida en este 2015 y el resto de los dias como decia mi hermano Trevifio ‘que Dios nos conceda sobre
esta tierra’ / un afio fructifero en todas las areas de nuestra vida / en todas las areas no sélo en lo personal en lo familiar en la
empresa en la familia etcétera

Fragmento [IM/2/88-91] [...] la palabra nos quiere llevar al punto que ta puedas descubrir los secretos ;cudles secretos? los
secretos el éxito para tu vida / yo te digo que si ti recibes esta palabra hoy en este dia en este momento jamas y nunca seras la
misma persona otra vez y caminards en éxito y triunfo por el resto de tu vida aqui en la tierra

[V/3]

Fragmento [IM/3/135-138] [...] vamos hablar un poco acerca de em... qué significa ser guiado por el espiritu a em... en
contraste de ser guiado por otra cosa y no solamente si no si no decidimos intencionalmente ser guiado por el espiritu
resultaremos siendo movidos por la carne

4]

Fragmento [IM/4/39-47] [...] la palabra de Dios hermano es clara v la biblia nos dice que “necesitamos ponernos la armadura
de Dios™/ v vo creo que si estamos empezando este afio 2015 hermanos v queremos vivir vidas victoriosas vendran las pruebas
/ vendran tentaciones vendrdn las luchas vendran descalabros caidas moretones no sé / habra de todo hermanos en el
transcurso de de este afio / pero la palabra de Dios es una palabra preventiva es una palabra que sana es una palabra que edifica
/ es una palabra que consuela y debemos de tomarla en nuestras vidas / la escritura dice hermano que: ‘cuando se ensefia la

palabra del de nuestro Dios produce efectos en la vida del creyente’

Tabla 2.5: Proposiciones de los sermones de la [IM]

Podemos observar que nueve sermones del corpus tienen una proposicion definida, en los tres

restantes encontramos la proposicion correspondiente de manera difusa en diferentes partes del

sermon, razon por la cual no las sefialamos en los cuadros anteriores.

Con la Tabla que a continuacidon presentamos tenemos el propdsito de realizar un

comparativo entre los sermones del corpus respecto a las proposiciones que en cada uno de ellos

los predicadores presentan. Esta Tabla estd conformada por los criterios que Costas (1989) y

Crane (2015) establecen en cuanto a la configuracién de la proposicion.

SERMON TEMA REESUMEN DEL CONTENIDO PROPOSITO A ALCANZAR CLASE TIPO
[B1] Ser agradec.mnento Seis cosas po.r las cualf.s estar Que el creyente s.ea agradecido Bersisia o
con Dios agradecidos a Dios con Dios
[1B/2] La vohintad de Dios Tres principios ;:;:;(i:::ocer la voluntad Como conocer la voluntad de Dios | Didactica Interrogativa
[1B/3]

La posicién del Razones por las cuales se esta lejos de N s 5
[IB/4] hombre ante Dios Dios Estar cerca de Dios Persuasiva Declarativa
[IP/1] Redoydcion . del Renovar el compromiso con Dios Persuasiva Exhortativa

compromiso con Dios * i " ] '
[IP/2] Las obras de Dios Ver las obras maravillosas de Dios | Persuasiva Exclamativa
[IP/3] La conciencia limpia Dosiseeietos par? te:.ler TR ponoencR. Tener una conciencia limpia Didactica Interrogativa
hﬂrpxa

, - .. . Caleb actué de manera diferente y Hacer cosas diferentes alas que Divisiones .
1P/4 U tu diferent: ? Exhortat
L ] IEpIILETEERe recibié la bendicion de Dios los hombres hacen principales R
/1] Principios para la vida Cuatro principios para la vida Tefecomia wcsi:::c:sfera enitodas Persuasiva Exhortativa

(=

, Los secretos para el Descubrir los secretos para el éxito . .

2 P 7 Declarativ:
21 éxito y triunfar el resto de la vida SRR SRREIE
[IM/3] Ser gmadf)'s porel Persuasiva Exhortativa

espiritu

, Vestirse con la . . .

4 Didécti Declarativ:
4] armadura de Dios L STRENE

Tabla 2.6: Comparativo de proposiciones de los sermones del corpus
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Tomamos en cuenta solamente los nueve sermones en los que encontramos de manera clara la
enunciacién de una proposicion. Todos los predicadores definen el tema del sermdn, solamente
en seis sermones se declara un resumen de lo que se presentard, todos los sujetos discursivos
establecen el propdsito que pretenden alcanzar con su predicacion. Respecto a la clase
encontramos que seis proposiciones son persuasivas, dos son didécticas y en una se presentan
las divisiones del sermén; en cuanto al tipo, cuatro son exhortativas, dos interrogativas, dos
declarativas y una exclamativa; observamos que lo persuasivo y exhortativo destacan en la

proposicion del sermon.
2.2.3 La tipificacion del sermon desde su sentido teolégico

La labor homilética estd considerada dentro del campo de la teologia prictica. Es una disciplina
que no solamente requiere de un instrumental retorico, sino también de un fundamento y
contenido de orden teoldgico. El sermdn evangélico/protestante es un vehiculo de comunicacion
a través del cual se exponen las ensefianzas de las Sagradas Escrituras, y por ende tiene un
sentido teoldgico (Costas, 1989) que debe ser tomado en cuenta para caracterizarlo desde esta

vertiente, esto nos brinda un criterio para la caracterizacion de los sermones de nuestro corpus.

La teologia como disciplina se ocupa de la presentacién normativa y sistemdtica del
pensamiento religioso. La clasificacion que los especialistas han hecho respecto a las corrientes

teologicas dentro de la tradicidn cristiana la han realizado en la consideracién del objeto

material®?, objeto formal>>, método®* y cardcter histérico™ de las diferentes teologias.

52 En esta categoria entran, entre otras, la teologia biblica, que tiene por objeto de estudio el texto de la revelacion, aborda los
temas y la teologia del texto biblico (Erickson, 2008); la teologia dogmdtica, cuyo objeto de estudio son las verdades tedricas
acerca de la fe (Serentha, 1982); la teologia politica, que considera la relevancia de las implicaciones ptblicas y sociales del
mensaje cristiano (Gibellini, 1998). La gama de objetos materiales ha crecido, para una revisiéon general véase R. Gibellini
(1998).

33 En este rubro podemos considerar como ejemplo la comunicacion (autorrevelacién) de Dios, como lo hace el teélogo catélico
Karl Ranher (1998: 534,535), que discute sobre la teologia medieval, la cual consideraba a Dios como objeto formal de la
teologia; donde, a diferencia de la revelaciéon como objeto material (teologia biblica) que se centra en el trabajo exegético del
texto biblico como revelacién de Dios, la comunicacién, propiamente, de Dios se considera como el elemento medular.

>4 Entre éstas estd la teologia sistemdtica, que busca plantear de manera coherente el pensamiento doctrinal para hacer una
presentacién ordenada y racional del mismo conforme a un sistema de pensamiento (Erickson, 2008); la teologia dialéctica,
que considera que la revelacidn tiene una estructura dialéctica, que contiene elementos que se excluyen mutuamente, tales como:
Dios y el hombre, eternidad y tiempo, revelacion e historia; asi también, también los enunciados teoldgicos expresar posicién y
negacion, el si y el no (Gibellini, 1998); la teologia exegética, que emplea la exégesis para aplicarla al texto sagrado.

35 A pesar de la divergencia que existe en una época determinada respecto al objeto formal, material o0 método empleado en las
diferentes teologias, se acostumbre también emplear el caracter histérico como criterio clasificatorio: teologia patristica (siglos
II-VIII), teologia medieval (siglos IX-XV), teologia moderna (siglos XVI-XIX) y teologia contempordnea (siglos XX y XXI).
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Para realizar una caracterizacién de los sermones de nuestro corpus desde la vertiente
teoldgica, tomamos las propuestas que hacen G. A. Lindbeck (1984) y A. Dulles (2003) respecto
a la teologia; estas aportaciones marcan una linea diferente respecto a la division tradicional que
hemos apuntado arriba. Retomando en su conjunto ambas propuestas, establecemos los
siguientes cuatro tipos de teologia: 1) propositiva-cognitiva, 2) experiencial-expresiva, 3)
cultural-lingiifstica y 4) eclesial-transformadora®®. En la siguiente Figura presentamos de

manera gréafica la contribucién de nuestros autores:

r

 Las doctrinas son
proposiciones acerca de
realidades objetivas

~

« Son simbolos que expresan
sentimientos interiores de los
creyentes

1. Propositivo-cognitivo 2. Experiencial-expresiva

™y

3. Cultural-lingiiistica 4. Eclesial-transformadora

% Auto-comunicacion real y
eficaz de Dios. el misterio
trascendente. ala comunidad
de creyentes

/

Figura 2.3: Tipificacion de la teologia segiin G. A. Lindbeck (1984) y A. Dellus (2003)

« Son reglas autoritativas
comunitarias del discurso,
actitudes y comportamiento

En el modelo propositivo-cognitive®’ las realidades espirituales se presentan como cuestiones
objetivas dadas a conocer por medio de proposiciones a través de la revelacion. Esta tltima tiene
varias caracteristicas: 1) es comprendida como una doctrina divina, como cuerpo doctrinal; 2)
tiene el sentido de informar a la gente acerca de la realidad ultima; 3) dirige la vida del feligrés

hacia esa realidad; y 4) otorga informacion acerca de las realidades creadas por Dios, espirituales

3 A. Dulles (2003) toma los primeros tres tipos de G. A. Lindbeck (1984), y sustituye el tercer tipo (cultural-lingiiistica) por el
eclesial-transformadora, sin embargo, nosotros hemos puesto a este tltimo como un cuarto tipo de teologia. Lindbeck y Dulles
tipifican aqui a la teologia, pero nosotros hemos empleado estas categorias para tipificar a los discursos teolégicos.

57 A. Dulles (2003) sefiala que este primer enfoque predomina en el escolasticismo y en el neoescolasticismo (2003: 31).



69

y materiales. Para este modelo la teologia es una tarea deductiva que emplea como premisas las

proposiciones de la revelacion, e impera en ella la razén discursiva (Dulles, 2003: 31).

En el siguiente fragmento del sermén [IB/2] encontramos una representacion de este

modelo teoldgico:

Fragmento [I1B/2/18-25] [...] aqui en los primeros dos...
versiculos hermanos son el pilar el centro de este pasaje de
Romanos capitulo doce y todo lo demads se va explicando
en el devenir del desarrollo de este precioso capitulo / que
déjenme decirles hermanos / que el libro de Romanos es
la carta magna de los cristianos / es el libro donde se
encuentran absolutamente todas las doctrinas cristianas
/ las que desarrollé el apéstol Pablo y de la cual nos
hemos gozado / a través de los siglos / todos los que hemos
abrigado la fe / verdadera en Jesucristo / tenemos

Para el predicador las proposiciones doctrinales son cuestiones objetivas que en el texto biblico
“[...] se van explicando” el sentido del mismo; y en la carta paulina a los Romanos, considerada
como parte del registro de la revelacion divina, se encuentran las doctrinas que han venido a
formar parte de la historia y del dogma cristiano. La palabra de Dios como simbolo es ilustracion
a los sentidos y a la imaginacién de aquello que solamente puede comprenderse por medio de
larazon discursiva. Al ser el simbolo algo oscuro, el predicador lo interpreta o traduce de manera

literal para conservar la verdad o significado que busca trasmitir (Dulles, 2003: 32).

El segundo tipo o modelo de teologia, experiencial-expresiva®, da un giro radical
respecto al primero; mientras que la teologia propositiva-cognitiva apelaba a lo objetivo, el
segundo lo hace a experiencias subjetivas. Para este modelo la revelaciéon consiste en
experiencias interiores al sujeto, el contenido histérico y dogmaético de la fe es considerado en

la medida que intensifica o da claridad a los encuentros del sujeto con lo divino (Dulles, 2003).
En el siguiente fragmento del sermén [IM/3] encontramos un registro de este modelo:

Fragmento [IM/3/621-626] [...] yo tengo una palabra
para Jimy / dice el sefior: ‘hijo mio / quiero que te levantes
en nueva autoridad en este tiempo / y estoy afirmando’ /

3 A. Dulles afirma que “Este tipo de teologia floreci en el modernismo catélico e impregna también gran parte de la
fenomenologia existencial y del empirismo teoldgico que se ha hecho popular desde el Vaticano II” (2003: 32).
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dice el seflor / ‘tus palabras estoy afirmando / tu espiritu /
ciertamente muchas veces te has sentido como que eres de
los que estd atrds / de los que otras van a delante y td vas de
alguna manera siguiendo / pero este afio voy a transformar
tu corazon’ / dice el seflor / ‘este afio vas a empezar a dirigir
adoracién

El predicador enfatiza la experiencia interna en €l: “[...] yo tengo una palabra para Jimy”, la
cual le ha dado el Sefior como experiencia subjetiva; pero también habla de una experiencia
interna que Jimy tendra: “[...] estoy afirmando tu espiritu”, “[...] voy a transformar tu corazén”.
Emplea la expresion “[...] dice el sefior” para dar fuerza a lo dicho desde una cuestiéon dogmatica
de la fe cristiana, la palabra de Dios, constituyendo lo doctrinal solamente como un medio para
la experiencia; esta misma expresion es un simbolo que, ademds de manifestar la experiencia
religiosa y expresar los sentimientos interiores de los creyentes, contribuye a sensibilizar la
presencia de lo divino en la vida del predicador y del destinatario (Dulles, 2003: 32);

convirtiéndose asi la doctrina de la revelacién en un simbolo no-informativo y no-discursivo

(Lindbeck, 1984: 36).

El tercer tipo de teologia, cultural-lingiiistica, consiste en reglas autoritativas que la
comunidad ha establecido para regular el lenguaje y comportamiento (Dulles, 2003: 31), es un
modelo normativo respecto a la moral y a la ética. Las objetividades, el lenguaje, las doctrinas,
la liturgia y los modos de accién priman sobre la experiencia religiosa y su expresion, quedando
las pasiones como resultado y no como su causa (Lindbeck, 1984: 39). Los problemas que se
tratan en este modelo a través de sus historias, mitos y doctrinas son: la vida y la muerte, lo

correcto y lo incorrecto, el sentido y el sinsentido, entre otros.
En el sermén [IP/2] encontramos una muestra de este modelo teoldgico:

Fragmento [IP/2/50-54] [...] lo que estamos nosotros /
recomendando / derivado del texto que hemos leido / es
que este afio sea un aifo de oracion / donde nosotros
pidamos mds iluminacién / més sabiduria / mas direcciéon
/ que esta oracién breve / sea una oracion poderosa / en
nuestras vidas / ‘abre mis ojos / y miraré las maravillas de
tu ley’

La relacion entre religion y experiencia no es unilateral, sino dialéctica; sin embargo, la

experiencia del sujeto es figurada, moldeada y constituida por las formas culturales y



71

lingiiisticas de la religién (Lindbeck, 1984: 34). Es por esta razén que el creyente debe tener
“[...] iluminacion [...] sabiduria [...] direccidon” a partir de la normatividad cultural-lingiiistica
de la religion: “[...] derivado del texto que hemos leido”, como resultado de configurar su
comportamiento de lo que el texto sagrado ensefia: “[...] que este sea un afio de oracién”. No
obstante, esto no significa que no haya subjetividades en el creyente, pues ademas del verbum
externum (cultura) estd e verbum internum (subjetivo), que en el predicador presenta como una
expresion por medio de “[...] una oracién poderosa”; de esta manera la religion es interiorizada,
mostrada en el creyente y comunicada. Se acentua que esta ha de ser una experiencia comun en

todos los creyentes: “[...] donde nosotros pidamos”.

Por dltimo, en el modelo eclesial-transformadora, que Dulles (2003) privilegia, las
doctrinas son la auto-comunicacion real y eficaz de Dios para dar a conocer el misterio
trascendente a la comunidad de creyentes; la auto-comunicacion de Dios por medio de
acontecimientos y palabras simbdlicas para otorgar salvacion al sujeto es la materia prima de
este modelo. La penetracion en las profundidades del conocimiento de la revelacioén no se da

por el medio propositivo-cognitivo, sino por medio de la participacion en la vida y en el culto.
En el sermén [IM/4] encontramos marcas de este modelo teoldgico:

Fragmento [IM/4/34-40] [...] ‘por lo deméas / hermanos
mios fortaleceos en el seiior y en el poder de su fuerza’ /
puede sentarse hermano y ahi cuando se siente digale a la
persona que esta ahi junto a usted: ‘vamos a fortalecernos /
con la palabra del sefior en nuestras vidas’ digale al que esta
ahi a su derecha al que estd a su izquierda / ‘vamos a
fortalecernos con la palabra de Dios / en nuestra vida’ /
la palabra de Dios hermano es clara y la Biblia nos dice
que ‘necesitamos ponernos la armadura de Dios’

La expresion: “[...] ‘por lo demas / hermanos mios fortaleceos en el sefior y en el poder de su
fuerza’” es una cita del registro de la revelacion de Dios (Efesios 6:10), auto-comunicacién real
y eficaz de la cual el predicador destaca su claridad. Son empleadas como palabras simbdlicas:
“[...] fortalecernos con la palabra de Dios / en nuestra vida” y “[...] necesitamos ponernos la
armadura de Dios”; el simbolo de la armadura como fortaleza tiene relevancia cognitiva, en
tanto comunica al destinatario el sentido espiritual, y sobrepasa en profundidad la capacidad de

pensamiento conceptual del lenguaje propositivo y del conocimiento objetivo ordinario. El
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destinatario conoce la expresion de este simbolo al estar inmerso en el sentido (Dulles, 2003)
por su participacion en la vida cultica: “[...] digale a la persona que estd ahi junto a usted:

299

‘vamos a fortalecernos / con la palabra del sefior’”. De esta manera, el sermdn pretende provocar

una vivencia transformadora al sumergir a sus destinatarios en una experiencia simbdlica.

Los sermones de nuestro corpus son heterogéneos. Segin la clasificacion que hemos
empleado, no encontramos un solo tipo de teologia en cada uno de ellos, los tipificamos tomando
en cuenta la preeminencia de un determinado modelo. Los predicadores incurren en uno u otro
tipo en diferentes momentos del mismo sermon, como ejemplo: mientras que en la proposicion
se destaca el modelo propositivo-cognitivo, en la resolucion se advierte el modelo eclesial-
transformador. La relevancia de esta clasificacion consiste en que el tipo teoldgico del sermén
tendrd injerencia en los diferentes funcionamientos que en ¢l aparezcan, pues “[...] la
comunicaciéon simbdlica se concibe de manera diferente en cada uno de los tres (cuatro)

enfoques” (Dulles, 2003: 32).

Desde la perspectiva evangélico/protestantes, la construccion del sermén se logra por
medio de la conjugacion de cuatro disciplinas: la exégesis, la hermenéutica, la homilética y la
teologia. Con el trabajo exegético se analiza el discurso fundante de la predicacion cristiana, es
decir, el texto biblico; con el trabajo hermenéutico se interpreta este discurso fundacional; con
la homilética se estructura el contenido del sermén para su exposiciéon y con la reflexion
teolégica se articula con el contexto que comparten los sujetos involucrados en el acto

comunicativo.
2.3 El sermén evangélico/protestante como subgénero discursivo religioso

Este apartado sirve como un intermedio entre lo expuesto con anterioridad y el rubro 2.5, La
concepcion de texto/discurso: sus constitutivos, sus dimensiones y su estudio interdisciplinario.
Los elementos y los rasgos que destacamos se vinculan con algunos de los elementos de la
homilética evangélico/protestante, pero también nos conectan con los Estudios del Discurso,

para tratar en adelante el sermén evangélico/protestante como una practica discursiva.

En lo que sigue vamos a rastrear, en el sermén evangélico/protestante, los elementos y los

rasgos que Bajtin (1998) plantea respecto a los géneros discursivos. El discurso religioso es un
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género discursivo, y al sermén evangélico/protestante lo podemos catalogar, entre otros, como
un subgénero de éste. Para el trabajo aqui desarrollado tomamos como caso concreto el sermén

[IM/2] que forma parte de nuestro corpus discursivo.

Bajtin (1998) sefiala que los géneros discursivos son formas genéricas; la novela, por
ejemplo, como género discursivo tiene ciertas caracteristicas temadticas, estilisticas,
composicionales, estructurales y formales que la caracterizan; lo mismo se puede decir del

género historico, del poético o del cientifico, o bien, del género religioso discursivo.

Los géneros discursivos pueden estar compuestos por un solo enunciado en la
participacion de un sujeto discursivo o una serie de ellos formados en la alternancia de varios
hablantes. Estos géneros “representan las formas tipicas de los enunciados individuales, pero no
son los enunciados mismos” (Bajtin, 1998: 263). Por forma tipica debemos entender los
diferentes discursos que de manera empirica clasificamos: el politico, econdmico, cientifico,
religioso, entre otros, que se dan en los diferentes 4mbitos de la vida, tanto cotidiana como en
medios més formales. De esta manera, responden a las circunstancias especificas de las esferas

de la actividad humana, quedando asi condicionados por éstas.

Bajtin (1998) plantea que estos enunciados tienen tres elementos generales y seis rasgos
constitutivos. Los primeros son: 1) el contenido-tema, 2) el estilo y 3) la composicidn-
estructuracion. Estos elementos pueden ser objetos de estudios independientes, pero se lograra
una mejor comprension de ellos si se consideran en el contexto de un género discursivo
especifico, pues estidn vinculados a sus cambios. Los segundos, los rasgos constitutivos, son: 1)
las fronteras, 2) la conclusividad, 3) la actitud, 4) la entonacién, 5) la cadena comunicativa y 6)
el destinatario. La relacién entre elementos y rasgos del enunciado es presentada como una

dindmica indisoluble en donde los elementos son configurados por los rasgos.

El contenido-tema es el asunto principal que trata el sujeto que habla, y en torno al cual
se estructura todo lo demds. En cada uno de los sermones encontramos un tema principal, en

seguida, a manera de ejemplo, presentamos el del sermén [IM/2]:

Fragmento [IM/2/88-91] [...] la palabra nos quiere llevar
al punto que td puedas descubrir los secretos ;cudles
secretos? los secretos el éxito para tu vida / yo te digo que
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si td recibes esta palabra hoy en este dia en este momento
jamds y nunca serds la misma persona otra vez y caminards
en éxito y triunfo por el resto de tu vida aqui en la tierra

El contenido-tema del sermén [IM/2] es “los secretos del €xito para tu vida”. Serd este tema el

que el predicador buscard construir a lo largo de su exposicion.

El estilo puede estar determinado de manera individual por el hablante, sin embargo, en
la mayoria de los casos se cifie a la forma tipica o género discursivo. Dentro de este elemento
estd el estilo lingiifstico, vinculado a lo individual, a la forma tipica, al tema y al evento
comunicativo especifico (Bajtin, 1998). Este asunto lo abordamos mas adelante, en el tercer y

cuarto rasgo constitutivo del sermon, la actitud y la entonacion.

La composicion-estructuracion se corresponde con la dispositio de la retérica de
Aristoteles (1999), la cual trata del orden de las partes del discurso. En la siguiente Figura

presentamos una estructura tipica de los sermones de nuestro corpus discursivo:

Introduccion Cuerpo Conclusion
[1-224] [224-446] [446-527]
| | ] A
Circunstancia Circunstancia a N
actual deseada € [225-446]
[7-10] [44-48] =
] ]
Hipotesis

[89-104; 155-161]

Dios tiene que estar
presente
[225-333]

Dios ordena todo
[333-446]

Figura 2.4: Composicion-estructuracion del sermén [1M/2]

En el capitulo 4 desarrollamos mas detalladamente la estructura de los sermones que conforman
nuestro corpus discursivo, por ahora solamente mostramos de manera genérica la composicion-
estructuracién de uno de ellos, la cual consiste en la introduccion, el cuerpo del sermon y la

conclusion. En la introduccion el predicador presenta la circunstancia actual y la deseada, asi
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como también las hipdtesis que lo llevan a plantear en el cuerpo del sermén los medios que

podrdn ayudar a sus destinatarios a pasar de una situacion a otra.

Respecto a los rasgos de los géneros discursivos, el primero sefialado por Bajtin (1998)
son las fronteras: “Las fronteras de cada enunciado como unidad de la comunicacion discursiva
se determinan por el cambio de los sujetos discursivos, es decir, por la alteracion de los
hablantes” (1998: 254). El sermon es una exposicion amplia, y no una conversacion donde se
genera la alternancia de los hablantes, por lo cual sus fronteras estdn marcadas por su inicio y

su final, sin embargo, en algunos casos se da este fenOmeno, como en los siguientes ejemplos:

Fragmento [IM/2/1-503] Abra su Biblia por favor [...]
ustedes van a soltar la palabra Neto

Fragmento [IM/2/503-516] ‘en el nombre de Jesus
declaramos que esos planes [...] en el nombre de Jesus lo
declaramos’

Fragmento [IM/2/516-527] gracias sefior cuantos quis...-
[...] pastor Lorenzo lo dejo con su iglesia”

Casi al final del sermon encontramos que se da una alternancia de hablantes, provocada por el
predicador al invitar a otra persona a orar en [IM/2/503-516], después de la oracion se retoma

la palabra para terminar la exposicion.

El segundo de los rasgos constitutivos es la conclusividad, que esté relacionada con: 1) el
sentido del objeto del enunciado, 2) con la intencionalidad discursiva del hablante y 3) con las
formas genéricas de conclusion (Bajtin, 1998: 257). Estos son los tres momentos que determinan
la totalidad del enunciado, y que aseguran la posibilidad de una respuesta del destinatario. El
agotar el sentido del objeto del enunciado estd en funcién de la esfera en que esté ubicado; el
discurso religioso, por el lenguaje empleado y el tipo de oyente puede parecer muy ambiguo,
quedando abierto a una amplia gama de respuestas. La intencién del predicador es el momento
subjetivo, pero ligado éste al sentido; la intencionalidad del predicador serd captada con mayor
facilidad por aquellos que estén relacionados con la practica discursiva del sermén. Respecto a
las formas tipicas el predicador las selecciona en funcidn, entre otros aspectos, del objeto, de la

situacion concreta de la comunicacion y de los participantes en ésta.
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Fragmento [IM/2/7-9, 43-47] [...] para muchas personas
éxito en la vida cree que es tener mucho dinero / para otras
personas €xito es tener muchas cosas poseer muchas casas
cosas materiales [...] éxito eh... va mas alla de que de todo
eso porque €X...- éxito es que se pueda cumplir la voluntad
de Dios en tu vida éxito es cumplir el propésito y el destino
que Dios tiene preparado para cada uno de nos...- de
nosotros / ser exitoso es tener prosperidad en espiritu alma
y cuerpo no solamente afuera sino que empieza adentro

El predicador busca definir el sentido que quiere darle al objeto del sermén, marcando la
diferencia entre lo que cominmente se concibe como “éxito” y lo que ¢l comprende por “éxito”
en el discurso que estd elaborando. En el Fragmento [IM/2/88-91], citado anteriormente, el
predicador plantea la intencionalidad que tiene al desarrollar el objeto del sermén, la cual
consiste en: “... que ti puedas descubrir los secretos ;cudles secretos? los secretos el éxito para
tu vida”. Respecto a la forma tipica es el sermdén mismo, como subgénero religioso discursivo;
esta forma tipica contribuye a la conclusividad que pretende obtener una respuesta de los

destinatarios, la cual el predicador busca en el siguiente fragmento:

Fragmento [1M/2/440-442] [...] quiero orar por aquellas

personas que creen que estan experimentando un fracaso en

su vida /'y quiero que tu te desprendas del asiento y vengas

y quiero orar por aquellas personas que quieren una casa

propia
Una de las partes del sermén, como discurso religioso ritualizado, es “el llamamiento™ que el
predicador hace a sus destinatarios para responder al objeto del sermdn; es en este lugar donde

se puede observar la respuesta de los destinatarios, y por ende la conclusividad lograda.

La actitud hacia el hablante mismo y hacia los otros participantes en la comunicacion
discursiva es el tercero de los rasgos destacados por Bajtin (1998). En referencia a ello, nuestro
autor sefiala dos momentos: 1) El momento temdtico referido a objetos y sentidos; la seleccion
de los recursos lingiiisticos y del género discursivo estdn en funcién a este aspecto. 2) El
momento expresivo consiste en la actitud valorativa del hablante hacia el aspecto temdtico. El
aspecto expresivo es “una actitud subjetiva y evaluadora desde el punto de vista emocional del
hablante con respecto al contenido semantico de su propio enunciado” (Bajtin, 1998: 261). El
momento expresivo estd presente en todo enunciado, no se puede pensar un enunciado neutral.

Este momento lleva al predicador a realizar la seleccion de los recursos 1éxicos, gramaticales y



77

composicionales del enunciado. Es el aspecto expresivo el que define, en gran manera, el estilo
individual de un enunciado. En el Fragmento [IM/2/88-91] arriba citado, encontramos estos
elementos de la actitud del predicador: 1) El objeto de discurso, y el sentido que le quiere dar,
parte desde el discurso fundacional (la Biblia): “[...] la palabra nos quiere llevar al punto que td
puedas descubrir los secretos ;cudles secretos? los secretos el éxito para tu vida”, para hablar
del éxito desde la Biblia el “sermén” es uno de los subgéneros religiosos discursivos mas
apropiado. 2) La valoracién que el predicador da al objeto de discurso pronunciado desde la
Biblia: “[...] yo te digo que si ti recibes esta palabra hoy en este dia en este momento jamds y
nunca serds la misma persona otra vez y caminards en éxito y triunfo por el resto de tu vida aqui
en la tierra”. Lo tematico y lo expresivo estan presentes en la actitud del predicador, la

valoracién que ofrece al objeto.

El cuarto rasgo constitutivo del enunciado como unidad comunicativa discursiva es la
entonacion expresiva, esto corresponde al segundo aspecto del tercer rasgo constitutivo. La
entonacion es un recurso expresivo de la actitud emotiva y de la valoraciéon que el hablante da
al objeto de discurso; esta expresion se da en la oralidad (Bajtin, 1998: 261), pero puede también
ser mostrada y captada en la escritura. Lo expresivo se genera solamente en el contacto con la
realidad, en un contexto extraverbal determinado; la palabra y la oracién como elementos del
sistema de la lengua no tienen esta expresividad. Este rasgo se capta en la oralidad, y en la
escritura se sefiala con ciertos signos; en la transcripcion de los sermones usamos como marcas
de entonacién expresiva los signos de admiracion, los tres puntos seguidos (...) para indicar la
prolongacion de palabras y silabas que manifiestan cierta expresion emotiva, y en algunos casos
los signos de interrogacion empleados en “preguntas retoricas” que muestran dicha expresion.

Veamos el siguiente ejemplo:

Fragmento [IM/2/79-82] [...] Dios desea que ti tengas
éxito / ;te dije que Dios desea que tu tengas éxito? ;te dije
que Dios desea que tu tengas éxito? / toca a tu hermano y
abrazalo y dile: ‘Dios desea que tengamos €xito Dios desea
que tengamos €xito’

En el fragmento anterior notamos la actitud emotiva respecto al objeto de discurso. El enunciado
va acompafiado de una marca extraverbal, como es la pregunta retérica: “;te dije que Dios desea

que ti tengas €xito?”, enunciada inmediatamente después de haberlo afirmado, y repitiéndola
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para acentuar con cierta emocion la afirmacion. Esta expresion se acompafia con un gesto

corporal: “toca a tu hermano y abréazalo y dile”, lo cual expresa afectividad.

El quinto rasgo constitutivo que apunta Bajtin (1998) sobre los géneros discursivos es el
de la cadena comunicativa. Todo enunciado forma parte de una serie de enunciados en la cadena
de la comunicacidn discursiva, no son indiferentes uno a otro, tampoco son autosuficientes y se
reflejan mutuamente, todo objeto de un discurso concreto ya ha sido tratado con anterioridad,
lo cual significa que el discurso estd lleno de matices dialdgicos. Los demds rasgos de un
discurso deben ser tratados en la consideracion de esta cadena discursiva, analizados en funcién

a los enunciados anteriores y hacia lo que se espera como respuesta.

En el sermén [IM/2] encontramos que el predicador entrecruza dial6gicamente eslabones

previos, como se observa en el siguiente fragmento:

Fragmento [IM/2/1-4] [...] Abra su Biblia por favor en la
tercera epistola del apdstol san Juan / tercera epistola del
apostol san Juan / una // una antes de la carta de san Judas /
vayamos al versiculo dos // ;ya lo tiene? / dice asi: / ‘amado
/ yo deseo que tu seas prosperado en todas las cosas y que
tengas salud / asi como prospera tu alma’

La dialogicidad se da con el discurso emitido en la Biblia, pero entra también en didlogo con

otros discursos, indefinidos en sus fuentes y tiempos, como en el siguiente fragmento:

Fragmento [IM/2/7-9] [...] para muchas personas éxito en
la vida cree que es tener mucho dinero / para otras personas
éxito es tener muchas cosas poseer muchas casas cosas
materiales

El predicador dialoga con las concepciones sobre “el €xito” que circulan socialmente, formando

parte de los eslabones de la cadena comunicativa.

El destinatario, 1a orientada hacia alguien, es el sexto rasgo constitutivo del enunciado. El
objeto de discurso no solamente estd relacionado con los enunciados que le preceden, sino
también con los eslabones posteriores de la comunicacién discursiva. El sermén se elabora
tomando en cuenta las posibles reacciones o respuestas de aquellos a quienes serd dirigido. La
composicion, el estilo, la estructuracion, y por ende el género discursivo del enunciado,

dependen de a quién estd destinado, como el hablante concibe o imagina al destinatario. Bajtin
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afirma: “Sin tomar en cuenta la actitud del hablante hacia el otro y sus enunciados (existentes y
prefigurados), no puede ser comprendido el género ni el estilo del discurso” (1998: 268). En el
Fragmento [IM/2/440-442] aparece la respuesta que el predicador espera de sus destinatarios,
la cual estaba contemplada durante la preparacion y presentacion del sermdn, y que el objeto de

discurso, el estilo empleado y la estructura del sermén contribuyeron a ella.

Con lo que presentamos en este subapartado dimos cuenta de los elementos y rasgos del
sermoén evangélico/protestante desde la propuesta de Bajtin (1998), aportando con ello criterios

sustanciales que contribuyen al anélisis de nuestro objeto de estudio.

2.4 El sermén evangélico/protestante desde el estudio como practica hermenéutico-

semiotico-discursiva

Nuestro objetivo en este apartado es plantear una propuesta tedrica para el estudio de los
sermones evangélico/protestantes abordados como practicas hermenéutico-semidtico-
discursivas. Para esta tarea debemos desarrollar una concepcién operativa de texto/discurso™.
Para cumplir con esta tarea establecemos los constitutivos y las dimensiones del texto/discurso
desde una posicion interdisciplinaria. El propésito de esta discusion es ofrecer las bases para el

estudio del sermon evangélico/protestante como practica hermenéutico-semiotico-discursiva.

En tanto que nuestro estudio se centra en lo discursivo de un hecho religioso, con este
apartado establecemos la base tedrica para la elaboracion del modelo operativo que empleamos

para el estudio de los discursos que conforman el corpus que hemos recogido.

El hecho religioso es un fendmeno cuyo registro puede ser oral, escrito, kinésico o visual.
En la produccién oral encontramos las oraciones, los rezos, las bendiciones, las homilias, los
sermones; en la escrita estd el registro de la revelacion divina (textos sagrados), los dogmas,
escritos teoldgico, revistas especializadas y de difusion; en la kinésica la ejecucion corporal y

escénica de los ritos; y en la visual estd la pintura, la escultura y las edificaciones. Esta

SEmplearemos el binomio fexto/discurso por dos asuntos particulares, uno tedrico y otro practico: 1) por cuestiones seménticas
que estdn en funcién de las teorias que consideramos en este apartado, 2) por la preferencia de uso que los tedricos hacen de
ellos. M. Heidegger (1997), desde la analitica ontolégico-existencial del sujeto, maneja el concepto discurso. 1. Lotman (1996),
en sus trabajos de la semidtica de la cultura, bajo la influencia del formalismo ruso, hace uso del concepto fexto. En tanto J.
Haidar (2006: 72-76), desde su propuesta transdisciplinaria para la construccién de la definiciéon operativa de “practica
semidtico-discursiva”, discute la relacién entre el concepto de discurso y texto.
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categorizacion es en alguna manera artificial, pues los elementos bajo cada uno de estos tipos
de registros se entrecruzan. El objeto material de nuestra investigacion es un registro oral®’: el

sermon evangélico/protestante, subgénero discursivo religioso que estudiamos (Bajtin, 1998).

Esta tarea la realizamos desde la interdisciplinariedad, vinculando tres campos cognitivos
que forman parte del macro-campo de estudio del lenguaje: 1) Hermenéutica (Heidegger, 1997),
2) Semiotica de la Cultura (Lotman, 1996, 1999) y 3) Anélisis del Discurso (Haidar, 2006). Con
estas contribuciones tedricas y metodoldgicas analizamos diferentes niveles y dimensiones de
los discursos para lograr los objetivos propuestos en este trabajo. Lo que presentamos por ahora
son directrices generales, las cuestiones més particulares las desarrollamos a lo largo de nuestra

exposicion.

Desde las disciplinas mencionadas articulamos tres ideas: 1) la estructura ontolégico-
existencial del texto/discurso (Heidegger, 1997), 2) el texto/discurso como sistema semidtico
(Lotman, 1996, 1999) y 3) las condiciones de produccién del texto/discurso (Haidar, 2006). En

la Figura 2.5 presentamos esta relacion:

———
Comprension de sentido

.

<€
Semidtica:
Sistema semiético . Es.tructu.ra
Ontolégico-existencial

Jdel texto/discurso
-

Z - .
Hermenéutica:

Analisis del discurso:
Condiciones de producciéon

del texto/discurso
-l

del texto/discurso

Figura 2.5: Relacion interdisciplinaria

Estos tres campos cognitivos no son aspectos aislados, ni cuestiones que sélo se tocan

tangencialmente, sino constitutivos del texto/discurso implicados entre ellos que comparten

%Como hemos dejado establecido en la Introduccion general, lo oral lo hemos “fijado” en lo escrito al hacer las transcripciones
de los doce sermones evangélico/protestantes que conforman nuestro corpus discursivo. Entrecomillamos la palabra “fijado” al
referirnos a lo escrito, pues, si bien es cierto que en la transcripcion se pierden ciertas peculiaridades de la oralidad, como es la
entonacion, con la transcripcién buscamos no clausurar muchas otras caracteristicas de la oralidad (Ong, 2006).
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elementos que nos permiten abordar desde dimensiones y niveles diferentes los rasgos de la
construcciéon del objeto discursivo sentido de vida en el hecho religioso. Presentamos este
apartado en tres rubros: 1) cuestiones fundamentales, 2) cuestiones operativas y 3) el concepto

operativo de texto/discurso.

2.4.1 Cuestiones fundamentales para el estudio del sermén evangélico/protestante como

practica hermenéutico-semiotico-discursiva

En este subapartado tratamos las cuestiones generales que fundamentan y definen al
texto/discurso desde la hermenéutica ontologico-existencial (Heidegger, 1997), la semidtica de

la cultura (Lotman, 1996, 1999) y el andlisis del discurso (Haidar, 2006).

Los trabajos sobre el estudio del discurso han sido abundantes, han estado orientados hacia
diversas dimensiones; nosotros partimos desde la hermenéutica filoséfica denominada
ontologica-existencial. Para realizar esta tarea retomamos las aportaciones de Heidegger (1997),
que sefiala: “Lo decisivo es elaborar previamente, por medio de la analitica del Dasein, la

totalidad ontoldgica-existencial de la estructura del discurso” (186).

Al tratar el problema de la dimension antropologica del sentido de la vida (1.2.1),
establecimos las cuestiones fundamentales del discurso desde la hermenéutica ontologico —
existencial heideggeriana (1997). La comprension, como uno de los existenciarios cooriginarios
del sujeto, ya estd articulada aun antes de toda interpretacion, siendo el discurso como
existenciario la articulacion de la comprensibilidad; y al ser la interpretacion posibilidad del
comprender, y el enunciado derivado de la interpretacion, significa que estos encuentran su
fundamento en el discurso existenciario. El discurso como existenciario es antes de la

comprension y del lenguaje (véase Figura 1.4).

El sujeto se expresa en palabras, tiene lenguaje, mostrando que en cuanto estar-en-el-
mundo discurre. Los griegos, sefiala Heidegger (1997), no tenian una palabra para lenguaje,
ellos comprendieron este fendmeno como discurso, por ello se deben indagar para la lingiiistica
fundamentos ontoldégicos y no 16gicos, como los que se han buscado al hablar del logos; de esta
manera la doctrina de la significacion se arraiga en la ontologia del sujeto (Heidegger, 1997:

166).
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Por otra parte, el texto/discurso religioso es un sistema semidtico. Este sistema es
generado por procesos de semiosis, y es a la vez generador de sentidos. La semiologia® o
“ .. 62 . . . . . . . .
semidtica’” es la disciplina que se encarga de estudiar el signo y su funcionamiento, es decir, la

semiosis; el desarrollo de dicha disciplina ha sido sustancial®

. En una linea de investigacion, la
semidtica ha tratado el estudio de la significacion del signo aislado. Peirce (1974) considera al
signo como elemento primario de cualquier sistema semidtico, Saussure (1945) parte de la
diferencia entre la lengua y el habla; el primero retoma al signo de manera atomizada y el
segundo considera el acto de comunicacion de forma asilada; ambos semidlogos parten del
elemento mds simple, esto responde a la l6gica inductiva que va de lo particular a lo general,
considerando lo complejo como la suma de lo simple. Metodolégicamente esta posicidén
facilitaba el andlisis de las partes, pero conducia a un problema ontoldgico al considerar la parte

aislada del todo. Lo que a nosotros interesa es el sentido de los conjuntos significantes

producidos en una préctica discursiva concreta, como son los sermones evangélico/protestantes.

61'F. Saussure (1945), propone la creacién de una nueva disciplina que se encargue de estudiar en qué consisten los signos y las
leyes que los gobiernan, ésta seria parte de la psicologia social, y por consiguiente de la psicologia general. A dicha ciencia la
semiologia (del griego semeion ‘signo’) (43).

62 Ch. S. Peirce (1974), sefiala que: “La logica, en su sentido general, es, como creo haberlo demostrado, sdlo otro nombre de
la semidtica (onueimtikn), la doctrina cuasi-necesaria, o formal, de los signos” (21).

63 El desarrollo histérico de la semidtica se entrecruza entre escuelas y corrientes generadas por diversos pensadores. Intentar
sintetizar y hacer una unidad de este desarrollo rebasa por mucho el propésito de nuestra investigacién; sin embargo, conviene
presentar un esbozo de este desarrollo para ubicar el modelo semidtico que en nuestra propuesta privilegiamos. Si bien es cierto
que para fines de nuestro trabajo no es de interés el signo en general, sino el signo lingiiistico en particular, nuestro esbozo es de
una semidtica general. En el pensamiento griego, Platén (1991) y Aristételes (1993) se ocuparon del lenguaje, pero no del signo
en general; fueron los estoicos Zen6n de Citio, Cleantes de Assos y Crisipo de Soli quienes trataron el estudio del signo en
general. Los estoicos plateaban, ademads de la participacion del sujeto en el evento signico, tres elementos: el signo o significante,
el significado o sentido y la denotacidn, referencia u objeto fisico (Beuchot, 2015). En la Edad Media Agustin de Hipona define
el “signo” de la siguiente manera: “El signo es toda cosa que, ademas de la fisonomia que en si tiene y presenta a nuestros
sentidos, hace que nos venga al pensamiento otra cosa distinta” (1957: 113). En su definicion de signo Agustin solamente hace
referencia a los signos sensoriales, serd Roger Bacon quien al hablar del signo sefiala que es algo ofrecido al sentido o al intelecto
(Beuchot, 2015). Agustin examina la relacién de los signos entre ellos, su relacion con los significados y su relacién con el uso
que le dan los usuarios. Otro pensador del medievo que reflexiond en torno a cuestiones semiéticas fue Tomds de Aquino, definird
el signo de esta manera: “el signo es el medio por el que se llega al conocimiento de otra cosa” (1994: 512); de esta definicién se
desprende que el signo estd constituido por una relacién entre tres cosas: el signo, el significado y la facultad cognoscitiva. En la
época moderna se levantan dos pensadores que dan a la semidtica un trato mds formal y riguroso como campo cognitivo, ellos
serdn el referente para las escuelas y tendencias posteriores de la semidtica, nos referimos a Charles Sanders Peirce (1839-1914)
y Ferdinand Saussure (1857-1913); el primero desarrolla una semidtica epistemoldgica, en tanto el segundo una semidtica
estructuralista. Ch. Peirce define el signo de la siguiente manera: “Un signo, o representamen, es algo que, para alguien,
representa o se refiere a algo en algtin aspecto o cardcter. Se dirige a alguien, esto es, crea en la mente de esa persona un signo
equivalente, o, tal vez, un signo aiin mas desarrollado. Este signo creado es lo que yo llamo el interpretante del primer signo. El
signo estd en lugar de algo, su objeto. Esta en lugar de ese objeto, no en todos los aspectos, sino sélo con referencia a una suerte
de idea, que a veces he llamado el fundamento del representamen” (1974: 22). Como resultado de la relacién entre estos tres
elementos, Peirce afirma que la ciencia de la semiética tiene tres ramas: una gramadtica pura, la l6gica propiamente dicha y la
retdrica pura. Para Saussure el signo es social por naturaleza. Respecto al signo, el autor suizo afirma: “[...] el signo es ajeno
siempre en cierta medida a la voluntad individual o social, y en eso estd su cardcter esencial, aunque sea el que menos evidente
se haga a primera vista.” (1945: 44). Desde luego que para Saussure no solamente hay signos lingiiisticos, sino que también lo
son los ritos, las costumbres, etc., que se tratan en la semiologia bajo las leyes de esa ciencia. Para Saussure ocuparse de la lengua,
es situar a la lingiiistica entera, el habla no entra en esta tltima. “La actividad del sujeto hablante debe estudiarse en un conjunto
de disciplinas que no tienen cabida en la lingiiistica mas que por su relacion con la lengua.” (1945: 45).
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La propuesta semidtica que asumimos en este trabajo es la presentada por Lotman (1996,
1999), denominada semiotica de la cultura. Pone su atencién en el funcionamiento semidtico
del texto real, esta “disciplina examina la interaccién de sistemas semidticos diversamente
estructurados, la no uniformidad interna del espacio semidtico, la necesidad del poliglotismo
cultural y semidtico” (1996: 52). El signo es comprendido en el contexto de un entramado;
considera las contradicciones, las inconsecuencias estructurales, los textos entrecruzados que
configuran una sola formacién textual y la indefinicion de los sentidos (Lotman, 1996). Nuestra
atencion primaria estd puesta en el texto/discurso religioso producido en un contexto cultural
determinado, discurso que recoge, articula y refleja elementos de dicho contexto. Retomamos
el pensamiento de Fontanille (2001), para quien la unidad de andlisis de la semidtica es el
discurso como acto semidtico. Este autor habla del discurso en acto, de la significacion en
devenir, lo cual nos hace considerar los procesos que forman el sistema de la lengua, que generan
su emergencia y lo esquematizan. La semiética deja de centrarse solamente en los signos

contenidos en el texto/discurso para estudiar lo que envuelve al texto/discurso.

Para Lotman (1999) el concepto de texto es polis€émico, intentar captarlo en una definicién
formal implicaria dejar aspectos sustanciales fuera; por ello, para el empleo de este término en
diferentes contextos, debemos renunciar a una monosemia del mismo. Respecto al texto,
Lotman (1996) sefiala que es un dispositivo complejo conformado por variados c6digos, el cual
transforma los mensajes recibidos y genera otros mds. A razén de esta complejidad, el receptor
del texto no lo descifra, simplemente trata con €l. El desciframiento se complica, éste deja de
ser un acontecimiento finito que ocurre una sola vez (Lotman, 1996). Nuestro autor afirma que
“para que un mensaje dado pueda ser definido como ‘texto’, debe estar codificado, como
minimo, dos veces.” (Lotman, 1996: 53), es solamente en esta doble codificacién que el texto
puede ser tratado. Los lenguajes interactdan, se interfieren y se autoorganizan de manera

jerarquica en este espacio semiotico llamado texto (Lotman, 1996).

Desde la hermenéutica y la semiética tratamos, respectivamente, la raigambre ontolégica
y constitucion signica del texto/discurso; ambas disciplinas consideran la situacion histérica del
texto/discurso. Sin embargo, hay un tercer campo de estudio, interdisciplinario en si mismo, que
nos aporta otros elementos para el estudio del texto/discurso en situacidn concreta, nos referimos

al Andlisis del Discurso, que entre la amplia gama de propuestas tedrico-metodoldgicas que se
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han desarrollado en los dltimos cincuenta afios (van Dijk, 2015), la que retomamos en este
trabajo de tesis es la propuesta transdisciplinaria semiético-discursiva de Haidar (2006); a partir

del modelo operativo de esta autora revisamos las contribuciones de otras tendencias.

El asunto que nos ocupa, como una cuestion fundamental, es la relacioén entre fexto y
discurso®. Para aclarar, delimitar y definir lo que uno y otro concepto son, iniciamos con el
apoyo de las propuestas de van Dijk, cuando busca establecer la diferencia entre discurso y
texto; de este ultimo sefala que es “[...] mds abstracto, un constructo tedrico de los varios
componentes analizados en la gramatica y en otros estudios discursivos” (1998: 21); el texto,
como se comprende dentro de la lingiiistica, tiene un contenido o tema, una estilistica y una
composicidn o estructuracion (Bajtin, 1998). Sin embargo, tiene otros elementos de los cuales
la lingiiistica no puede dar razén, pues para ello se necesita recurrir al contexto exterior que se
encuentra mas alla de las fronteras del texto; lo anterior exige que el contexto enunciativo sea

tomado en cuenta.

Para continuar con nuestra discusion es necesario que puntualicemos algunas cuestiones
respecto a aquel segmento que es parte del texto, nos referimos al enunciado. Este consiste en
una serie de codigos que se encuentra entre dos blancos semanticos (Maingueneau, 1980);
integrado a una situacién precisa de comunicacién o unidades pragmaéticas es llamado
enunciacion. La enunciacion es el uso de la lengua en un acto individual de utilizacion
(Benveniste, 1999); es la significacion del enunciado en una descripcion de situacion (Ducrot,
2001); en la enunciacidn se da la relacion entre la lengua y el mundo, representando hechos,
pero constituyéndose en un hecho dentro del tiempo y el espacio (Maingueneau, 2005). En la
enunciacion estdn las marcas de los procedimientos que la generan y ordenan, y es un acto que
tiene pleno sentido por sus componentes sinticticos, semanticos y pragmaticos. Lo que marca
la diferencia entre el enunciado y la enunciacion es que el primero es tratado fuera de todo
contexto enunciativo, en tanto el segundo es considerado en su situacion de comunicacion. Las

condiciones en que la enunciacion se genera son siempre nuevas, mientras que el enunciado se

64 Cf. van Dijk (2015) sefiala que, desde hace poco mas de 50 afios, en la década de los 60’s del siglo pasado, dio inicio en
diferentes paises y en diferentes disciplinas el interés por el andlisis del lenguaje mds alld de la sintdctica y la semdntica, el
discurso se comenz6 a considerar como una unidad de andlisOis; con esto dieron inicio los Estudios del Discurso. A pesar de
que hoy en dia es muy complejo intentar sistematizar u organizar tendencias o escuelas, esto a razén de la gran produccién en
los Estudios del Discurso, Haidar (2006: 70, 71) hace una valiosa aportacién respecto a la categorizacion, por paises, de
corrientes y pensadores que han trabajado Andlisis del Discurso. El Andlisis del Discurso, como campo cognitivo
transdisciplinario, hace bondadosas aportaciones para el andlisis de la ideologia en cualquier tipo de emision discursiva.
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mantiene idéntico a pesar de las diferencias de los actos realizados. Por esta razon las palabras
de Benveniste cobran sentido para el presente estudio: "En la enunciacién consideramos
sucesivamente el acto mismo, las situaciones donde se realiza, los instrumentos que la
consuman" (1999: 84); lo que a nosotros interesa son las enunciaciones, no los enunciados. Al
observar la caracterizacion de la enunciacién, encontramos que ésta "supone la conversion

individual de la lengua en discurso" (Benveniste, 1999: 83,84).

Una vez que hemos establecido la distincién entre enunciado y enunciacién por el hecho
general de la primera y las condiciones particulares de la segunda, retomamos el abordaje entre
texto y discurso. En principio, el discurso respecto al texto tiene una relaciéon andloga con la
enunciacién respecto al enunciado. Maingueneau sefiala: “el sentido de un enunciado se define
fuera de todo marco enunciativo, mientras que su significacion esta referida a las circunstancias
de comunicacion que hacen de él un discurso” (1980: 17). El texto es enunciado cuando es
considerado desde su estructuracion en lengua; mientras que es discurso cuando se pone bajo
la dptica de las condiciones de produccidn. En la consideracion de las situaciones concretas el
texto deja de ser una cuestion abstracta, un constructo tedrico analizado por la gramética, para
ser tomado como discurso, y se incursiona asi en la pragmatica. En definitiva, el discurso es un

texto en situacion.

2.4.2 Cuestiones operativas para el estudio del sermén evangélico/protestante como

practica hermenéutico-semiotico-discursiva

En este subapartado presentamos y articulamos los elementos operativos que las propuestas de

Heidegger (1997), Lotman (1996, 1999) y Haidar (2006) nos aportan.

El discurso es un constitutivo ontolégico del sujeto, un existenciario, pero también tiene
una dimension Ontica, un modo de ser en-el-mundo (véase Figura 1.4, Seccion B 'y C). Esta
cotidianidad del discurso se presenta por medio del lenguaje; en este sentido el discurso 6ntico
es lenguaje “porque el ente cuya aperturidad €l articula en significaciones tiene el modo de ser
del estar-en-el-mundo en condicion de arrojado y de consignado al ‘mundo’” (Heidegger, 1997:
184). El discurso como modo de ser en el mundo “es la articulacion en significaciones de la
comprensibilidad afectivamente dispuesta del estar-en-el-mundo” (Heidegger, 1997: 186). Asi

como, ontoldgicamente, el discurso articula la comprension existenciaria, la comprensibilidad
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afectivamente dispuesta es articulada en significaciones que se expresa como discurso éntico.
Se afirma asi que la comprension e interpretacion del sujeto subyacen en lo que se expresa a
través del lenguaje. En esa expresion lingiiistica, que se manifiesta en las conexiones de
significacidn, estd la comprension del mundo que contiene la comprension de la coexistencia de
los otros y del propio sujeto del estar-en-el-mundo. Por lo anterior, el discurso en su cotidianidad

no puede ser tratado al margen del sujeto, desanclado de su estructura ontoldgica-existencial.

La semidtica de la cultura de Lotman (1996, 1999) aporta elementos operativos para el
estudio del discurso religioso. Presentamos las caracteristicas y funciones de la semiosfera y del
texto, dos conceptos bases en la propuesta lotmaniana. En sus funciones encontramos elementos

operativos que contribuyen al andlisis de nuestro objeto de estudio.

La semiosfera es el continuum de formaciones semidticas entre los sistemas, pues estos
no son considerados de manera aislada. La semiosfera es un conjunto de distintos textos y de
lenguajes cerrados respecto a otros; no obstante, no nos acercamos a estos textos de manera
individual, sino desde todo el espacio semidtico en el que estdn inmersos; es este espacio el que
da sentido a los textos particulares, y no la suma de estos ultimos la que contribuye al sentido
de aquella. El acto signico deviene a realidad por la existencia de la semiosfera, fuera de ésta no

es posible la semiosis (Lotman, 1996).

La semiosfera tiene dos caracteristicas generales, es delimitada y tiene irregularidad
semidtica. El cardcter delimitado de la semiosfera implica homogeneidad e individualidad; sin
embargo, estos conceptos dependen del sistema concreto del que se trate y no pueden ser
considerados formalmente. El ser un espacio delimitado implica que la semiosfera tenga una
frontera, y se sobreentiende la presencia de un centro o niicleo. Esta frontera determina la
esencia del mecanismo semidtico de la semiosfera. El espacio interior (la semiosfera en
consideracion) estd organizado, en tanto el exterior es un espacio no-organizado. La funcién de
la frontera es intersecar a la semiosfera con otros espacios semioticos, tarea que realiza por
medio de los traductores-filtros bilingiies que la constituyen, los cuales marcan la distincién
entre los hechos semidticos (pertenecientes a la semiosfera) y los no-semioticos (pertenecientes
a otras semiosferas). Los textos externos pueden ser traducidos y semiotizados por los
traductores-filtros haciéndolos devenir a realidad al elaborarlos adaptativamente, al igual los

textos internos pueden ser traducidos para su vinculo con los espacios no-semidticos. La frontera
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une y separa dos esferas de semiosis, une en cuanto el mecanismo inmanente que contiene, pero

separa por la conciencia que se tiene de su propia especificidad respecto a otras esferas.

Los procesos de semiosis en la frontera son acelerados, y desde esa zona periférica del
espacio cultural se dirigen al centro de la semiosfera donde se encuentran las estructuras
nucleares; a razén de esto, los centros tienden a ser desalojados, ddndose asi la oposicion
nucleo/periferia; la division entre estos dos ultimos establece una ley de organizacion en la
semiosfera. Mientras mds cercanos del centro estén estos sectores, menor capacidad de

traducibilidad tendrédn respecto a los textos ajenos a la semiosfera.

La segunda caracteristica general de la semiosfera es la irregularidad semiotica. La
semiosfera es heterogénea, su desarrollo es diferente en los sectores que la constituyen, por ello
no hay una sincronicidad de los procesos (Lotman, 1996: 17). Esta irregularidad esta
conformada por espacios nucleares estructurados y espacios amorfos que tienden hacia la
frontera o periferia. Los espacios nucleares son rigidos y dominantes, en tanto los espacios
periféricos no son estructuras cerradas y estdn conformados por fragmentos o textos aislados,

provocando que los procesos dindmicos enfrentan menos resistencia.

La heterogeneidad en la semiosfera implica fronteras internas que conforman sectores
semidticos; asi como en la frontera de la semiosfera se crean nuevos sentidos al interactuar con
otros textos, acontece algo andlogo en la transmisién de informacién que se genera en las
fronteras internas. No obstante, por encima de esta irregularidad o heterogeneidad del mapa
semiotico, se levanta la posicion dominante del nicleo para buscar crear unidad en esa
diversidad; la interaccién entre el nicleo y los espacios amorfos crea dinamismo dentro de la
semiosfera y produce nueva informacién. No debemos entender la irregularidad o
heterogeneidad como falta de integralidad, al interactuar las partes esa cualidad se genera debido
a esa diversidad existente en la semiosfera. No olvidemos que la base de su mecanismo es la
diversidad estructural. Lotman (1996) afirma que se da el isomorfismo entre las partes de la

semiosfera y la semiosfera como un todo, donde ésta, como un todo, se refleja en sus partes.

Una vez presentadas las caracteristicas y funciones de la semiosfera, pasamos ahora a
revisar las caracteristicas y funciones del texto. Dejamos sefialado que éste es un espacio

semidtico en el cual interactdan diversos lenguajes. La construccion de los textos en la
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semiosfera requiere tres cosas: 1) la participacion de semejanzas y diferencias, 2) reciprocidad
y mutualidad en el didlogo y 3) que el texto recibido y la respuesta de éste formen un texto iinico.
La creacion de nuevos textos no consiste en la transmision sino en el intercambio entre los
participantes, y cada uno de los textos participantes (receptor y recibido) representan, no

solamente un texto aparte, sino un texto en otra lengua (Lotman, 1996: 18).

Desde la semidtica de la cultura, el texto tiene dos tipos de funciones, las primeras las
podemos denominar funciones del texto dentro del sistema general de la cultura y las segundas
funciones comunicativas del texto; las primeras son de indole mas general. Las funciones del
texto dentro del sistema general de la cultura son: 1) la transmision adecuada de los significados
y 2) la generacién de nuevos sentidos (Lotman, 1996). La transmisién adecuada de los
significados se cumple de mejor manera cuando se da la coincidencia de los codigos y existe un
alto grado de monosemia en el texto. En la generacion de nuevos sentidos el texto es un
“dispositivo pensante” (Lotman, 1996: 67), aqui el texto es un espacio semidtico heterogéneo

con un mensaje inicial en su continuum.

Las funciones socio-comunicativas del texto son las siguientes: 1) Mensaje dirigido desde
un emisor a un destinatario (relacion: emisor — destinatario). 2) Memoria cultural colectiva,
enriquece y actualiza la informacién contenida en €l (relacién: auditorio — tradicién cultural). 3)
Actualiza, reestructura y/o reorienta ciertos aspectos de la personalidad del destinatario
(relacion: lector — lector). 4) Interlocutor activo e independiente en el didlogo (relacion: lector
— texto). 5) Sustituto, o al menos en caracter metonimico, del contexto cultural (relacién: texto
— contexto cultural). 6) Desciframiento y estructuracién de un meta-texto a través de alguna

formacion metalingiiistica (relacion: texto — metatexto) (Lotman, 1996: 54,55).

Una cuestion mds a considerar en los aspectos operativos para el estudio del texto/discurso
desde la semidtica de la cultura es la impredecibilidad (Lotman, 1999). El principio pragmatico
pone al texto en relacién con un interlocutor, lo cual es necesario para cumplir su funcién de
generador de sentidos, el texto no cumple con su funcién si no se lleva a cabo esta relacion
dialdgica. La interaccion pragmadtica contribuye a la reformulacién de las bases de la estructura
del texto al entrar en relacion con una conciencia no homogénea a él. Al ponerse en relacion el

texto con el sujeto se generan transformaciones finitas impredecibles:
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[...] en el campo estructural de sentido del texto, el texto
externo se transforma, formando un nuevo mensaje. La
complejidad y la multiplicidad de niveles de los
componentes participantes en la interaccidon textual
conducen a cierta impredecibilidad de la transformacién a
que es sometido el texto que se introduce. Sin embargo, se
transforma no sé6lo él: cambia toda la situacién semidtica
dentro del mundo textual en que es introducido (Lotman,
1996: 69).

El texto es llevado a un estado de excitacidon cuando en €l entra una semiosis que emplea codigos
diferentes que no son traducibles a €l. Sin embargo, por ser los sistemas semidticos dindmicos
y capaces de incorporar textos cercanos, el texto receptor es reacomodado generdndose en otro
texto. El texto es un espacio organizado, pero se va regenerando y completando al introducirse
en €l elementos que provienen de otros textos; el trato de los nuevos elementos con el texto
receptor es imprevisible; esta puesta en contacto de elementos propios y extrafos es lo que estéd

en la base de la contradiccion entre la realidad y el conocimiento de ella (Lotman, 1999: 109).

Pasamos a tratar las cuestiones operativas que el andlisis del discurso nos aporta para el
estudio del texto/discurso. Para realizar esta tarea retomamos la discusiéon que Haidar realiza
partiendo de la Escuela Francesa de Analisis del Discurso (2006: 63-125). Al dejar establecido,
en Cuestiones fundamentales para el estudio del texto/discurso del hecho religioso (1.3.1), que
el discurso es un texto en la consideracion de su situacion histdrica, afirmamos con Haidar
(2006) que el texto/discurso es una practica discursiva concreta generada en ciertas condiciones
de produccion. Esas condiciones estdn-en-el-mundo (Heidegger, 1997) y son elementos

constitutivos de la semiosfera en la cual se genera el texto/discurso (Lotman, 1996, 1999).

Haidar presenta una definicion multidimensional de texto/discurso a la cual llama
prdctica discursiva. Esta practica es comprendida como acontecimiento, y tiene injerencia en

la produccién y reproduccion de la vida social, histérica y cultural:

1. Es un conjunto transoracional con reglas sinticticas,
semanticas y pragmaéticas. 2) Es un conjunto transoracional
con reglas de coherencia y cohesion. 3) Esta siempre
articulado con las condiciones de produccién, de
circulacion y de recepcion. 4) Es una préctica en donde
emergen multiples materialidades y funcionamientos
complejos. 5) Es una préctica socio-histérica-cultural-



90

politica ritualizada y regulada por las instituciones de todo
tipo y por lo no institucional — esta dltima afirmacién puede
ser materia de discusién. 6) Es una préctica discursiva
polifénica. Lo polifénico estd integrado orgdnicamente en
las subjetividades que siempre estdn en los discursos y en
las semiosis (Haidar, 2006: 73,74).

La propuesta de Haidar alcanza diversas dimensiones del discurso, moviéndose en relacion
recursiva de la dimension intra-discursiva (sintaxis y semdntica) a la extra-discursiva
(pragmatica), al considerar diferentes planos en ambas dimensiones, sin dejar de tomar en
cuenta al sujeto en el funcionamiento polifonico. De esto se desprende la idea del discurso como
una unidad histérica y observacional, donde se ratifica el paso del discurso como tipo a una
emision discursiva como ocurrencia, al dejar de lado la abstraccidon y enfocarse en el evento
empirico que se da en un contexto particular y tinico en la encrucijada de fendmenos y entidades

socioculturales. Esta practica discursiva se ubica en el estadio de proceso.

Haidar (2006) presenta su concepcion de texto/discurso a través de un modelo operativo
transdisciplinario que articula en cuatro ejes: 1) tipologia de los discursos/semiosis y sus
criterios; 2) condiciones de produccion, circulacion y recepcidn de los discursos/semiosis; 3)
materialidades semidtico-discursivas 'y 4) funcionamientos semiético-discursivos. La
articulacioén de los cuatro ejes conduce a la comprension de la produccién y reproduccion del
sentido en las practicas semidtico-discursivas de los sujetos. En la Figura 2.6 presentamos el

modelo operativo de J. Haidar (2006):
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Primer eje:
Tipologia de los

discursos/semiosis y sus criterios

Segundo eje:
Condiciones de
produccién/circulacién/recepcion
de los discursos/semiosis

Tercer eje:
Materialidades
semidtico/discursivas

Cuarto eje:
Funcionamientos
semibtico-discursivos

Objeto
semidtico-discursivo

Condiciones de posibilidad de
emergencia de los discursos y
semiosis

La acustica, la visual. la olfativa.
la gustativa. la tactil

El objeto semidtico-discursivo
prohibido (silencio) v el impuesto

Funciones
semidtico-discursivas

Relacion entre formacién socio-
historico-cultural-politica.
formacién
ideolégico’hegemodnicay vy
formacién semidtico/discursiva

Comunicativo-pragmatica

La esquematizacion del objeto
semidtico-discursivo

Aparatos
ideolégicos/hegemonicos

Formaciones
imaginarias primarias

La ideoldgica

Dimensién enunciativa: la deixis,
la modalizacién discursiva v los

semidtico-discursivas

recepcion

v anticipadas actos del discurso
3 Su]e'tos ) Coyuntura La del poder Argumentacion rei'htaclon y
semidtico-discursivos coalescencia
Macro-operaciones Gramaticas de produccion y La cultural Producciéon de sentido de lo

explicativo a lo implicito

Oralidad/escritura’
visual/posvisual

C. Aceptabilidad

La histérica

Funcionamiento Idgico/retérico

Formalidad/Informalidad

Interdiscursividad.
intertextualidad, intersemiosis

La social

Estrategias semiotico-discursivas

Situacién comunicativa

La cognitiva

La naturalizacién discursiva

La de simulacro

Lo verdadero. lo falso. lo

verosimil

La psicologica

Los estereotipos
semidtico-discursivos

La psicoanalitica

La estético-retorica

La légico-filosofica

R

Produccién y reproduccion del sentido semidtico-discursivo

$

Practica semidtico-discursivo de los sujetos l

Fuente: J. Haidar (2006)
Figura 2.6: Modelo Operativo de Julieta Haidar (2006)

Respecto a la tipologia de los discursos, Haidar (2006) propone siete criterios para determinar
el discurso en consideracion (politico, econdmico, pedagdgico, cientifico, artistico o religioso,
entre otros); estos son: 1) objeto semidtico-discursivo, 2) funciones semiotico-discursivas, 3)
aparatos 1deoldgicos/hegemonicos, 4) sujetos semiotico-discursivos, 5) macrooperaciones
semiotico-discursivas, 6) oralidad/escritura/visual/posvisual, y 7) formalidad/informalidad.
Estos criterios no son conclusivos, su seleccion es de cardcter empirico y podemos sumar
algunos otros. No esperamos que cada criterio nos lleve a una determinacién pura, sino que se
decide por lo predominante, por ejemplo: podemos afirmar que un discurso es argumentativo
respecto a su macrooperacion, lo cual no significa que no haya en €l otro tipo de

macrooperaciones menos preponderantes.

En cuanto a las condiciones de produccion, circulacién y recepcion de los discursos éstas
son exterioridades interiorizadas en el discurso, siempre guardan una relacion dialéctica con la
dimension intra-discursiva (sintaxis y semantica). De esta manera, lo socio-histérico-cultural-
politico cobra relevancia en el andlisis del discurso, comprendiendo que las contradicciones de
esta dimension pragmadtica estan presentes en los discursos. Para el estudio de esta dimension

extra-discursiva (pragmatica) Haidar (2006) articula ocho propuestas de la Escuela Francesa
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del Andlisis del Discurso: 1) condiciones de posibilidad de emergencia de los discursos y
semiosis; 2) relacion entre formacién socio-historica-cultural-politica, formacion
ideoldgico/hegemoénica y formacién semidtico-discursiva; 3) formaciones imaginarias
primarias y anticipadas; 4) coyuntura; 5) gramdticas de produccién y reproduccién; 6)
aceptabilidad; 7) interdiscursividad, intertextualidad, intersemiosis; y 8) situacidn

comunicativa.

Las materialidades y los funcionamientos discursivos, relacionados ambos de manera
organica, son “perspectivas desde donde se puede analizar la produccién del sentido semiético-
discursivo” (Haidar, 2006: 90); al ser constitutivas de las practicas semidtico-discursivas, estan
presentes en todas ellas. Haidar propone trece materialidades: 1) la acustica, la visual, la
olfativa, la gustativa, la tactil; 2) la comunicativo-pragmatica; 3) la ideoldgica; 4) la del poder;
5) la cultural; 6) la historica; 7) la social; 8) la cognitiva; 9) la de simulacro; 10) la psicoldgica;
11) la psicoanalitica; 12) la estético-retdrica; y 13) la 16gico-filoséfica. Este repertorio de
materialidades queda abierto a otras posibilidades. La seleccion de éstas para analizar un
discurso se hace en acuerdo al tipo de discurso y al problema de investigacion planteado,
tomando en cuenta que el funcionamiento de una determinada materialidad es diferente en dos
tipos distintos de discursos. Si bien es cierto que las materialidades y los funcionamientos
considerados forman parte de lo extra-discursivo, se deben tomar en cuenta algunos otros

funcionamientos intra-discursivos, relacionados con los campos 1éxico-semanticos.

Pasando a la cuestion de la produccion y reproduccion del sentido semidtico-discursivo,
Haidar (2006) define el sentido como un proceso cognitivo-emotivo vinculado a diversas
dimensiones (cultural, ideoldgica, del poder, etcétera), a las cuales el sujeto busca comprender,
pero también ante ellas queda interpelado (2006: 99). Nuestra autora propone que para analizar
la construccion arquitectonica del sentido segun la definicién que se ha dado de éste, se

requieren los cuatro ejes analiticos presentados.

Al tratar las cuestiones fundamentales y operativas de las tres propuestas tedrico-
metodoldgicas que hemos presentado, estamos en condiciones de establecer las bases generales
para la elaboracién de un concepto operativo que sea pertinente en nuestro trabajo, todo esto en
la consideracion del objeto empirico, del objeto de estudio y de los objetivos planteados para

este trabajo de investigacion.
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Conclusiones parciales:

Pasamos a construir la concepcion de sermén evangélico/protestante desde la idea de
texto/discurso que sostenemos en nuestro estudio, para realizar dicha tarea articulamos las
propuestas tedricas que hemos presentado: la hermenéutica ontoldgico-existencial de
Heidegger (1997), la semidtica de la cultura de Lotman (1996, 1999) y el modelo

transdiciplinario sobre el anélisis del discurso de Haidar (2006).

En la Figura 2.8 presentamos las premisas que hemos elaborado a partir de las propuestas
tedrico-metodoldgicas que revisamos, posteriormente las articulamos y construimos el

concepto operativo de discurso que en este trabajo empleamos:

PREMISAS PREMISAS PREMISAS
HERMENEUTICAS DEL DISCURSO SEMIOTICAS DEL TEXTO DISCURSIVAS DEL TEXTO/DISCURSO
=
L -
2 E ; % L % i El texto/discurso es un proceso
¢ & [El discurso esuna elaboracién hermenéutica.  |El texto es un sistema o acto semiético. a0 ST s
g3 lingiiistico/pragmatico.
S oo
o
2 |Se habla del discurso en dos dimensiones: 3 3 g 5 AR 7 A 3 3 2
2 g I 5 . .. .. |Podemos hablar de dos dimensiones del texto: el{Tiene dos dimensién: intra-discursiva (sintaxis
& [|como existenciario y como existencial (éntico, ; : ; Sl ; 3 S
SN texto propiamente dicho y la semiosfera. v semantica) v extra-discursiva (pragmatica).
2 |[ser en-el-mundo, cotidianidad). - :
é La dimension ontica estd anclada a la|El acercamiento a los textos individuales es desde(La relacion entre ambas dimensiones es
/A |estructura ontologica-existencial del sujeto. la semiosfera. ésta dona sentido alos textos. dialéctica.
= Articula a la comprension[La semiosfera es un conjunto de distintos textos y[La dimensiéon extra-discursiva refiere a las,
] Discurso |existenciaria siendo antes que|lenguajes conformados en un conrinuum entre|circunstancias de comunicaciéon vy a las
g o como ella. ellos. condiciones de produccion.
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“ g . . W . - . . . . & Vap . . .
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=2 Otros entes, sujetos y relaciones. |1) es delimitada y 2) tiene irregularidad
g y
P g semiotica.
o Estar-en-el- = = 5 3 = 5
g undo Comprension afectivamente|La semiosfera esta delimitada por una frontera y
S dispuesta del estar-en-el-mundo. |tiene un micleo.
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Figura 2.7: Premisas hermenéuticas, semiéticas y discursivas.

Al abordar el problema del texto/discurso desde las disciplinas arriba discutidas, tratamos dos
dimensiones relacionadas con cada una de ellas: ontolégica/Ontica, texto/semiosfera e intra-
discursiva/extra-discursiva; en cada caso las dimensiones permanecen vinculadas. Estas
contribuyen al estudio de diferentes estratos del texto/discurso; la separacion de éstas la

hacemos en cuanto a lo observable, y con fines de andlisis, ya que la relacién y las funciones



94

que una y otra desempefian en el texto/discurso se entrecruzan de tal manera que dificilmente
podemos asignar un nombre al vinculo establecido entre ellas. La dimensién Ontica estéd
arraigada en la estructura ontoldgica del sujeto y se da en-el-estar-en-el-mundo; el texto
individual es siempre abordado desde la semiosfera en la consideracion que ésta le dona sentido;
y la dimension intra-discursiva mantiene una conexion dialéctica con la dimensioén extra-

discursiva.

Denominamos con la categoria dimension externa a lo ontolégico y al estar-en-el-mundo,
a la semiosfera y a lo extra-discursivo. La dimension externa desde la analitica ontoldgico-
existencial tiene dos sub-dimensiones: 1) La ontolégica, donde es ubicado el discurso como
existenciario, el cual articula la comprension existenciaria y arraiga las significaciones; y 2) el
estar-en-el-mundo, donde se desarrolla la cotidianidad, donde se dan los demds entes, sujetos y
relaciones, donde se da la comprension afectivamente dispuesta de la coexistencia de los otros
y del propio sujeto (individual o colectivo). Por otra parte, en la semiosfera, se dan los distintos
textos y lenguajes conformados en un continuum; ésta, aun con irregularidad semidtica, es un
espacio organizado delimitado por una frontera y nucleado por un centro. La semiosfera, si bien
es cierto que todos sus componentes se dan en un continuum, tiene diversidad estructural. Por
ultimo, la dimension extra-discursiva alude a las condiciones de produccién y circunstancias de

comunicacion, las cuales ejercen una regulacion sobre el texto/discurso.

En la dimension interna ubicamos al discurso 6ntico, al texto/discurso propiamente dicho,
a lo intra-discursivo. El texto/discurso 6ntico es una unidad histérica y observacional, el cual
tiene funciones culturales y comunicativas. En él convergen los mensajes recibidos al entrar en
contacto con otros textos/sujetos, estos mensajes se restructuran y generan nuevos textos
caracterizados por la impredecibilidad, los cuales tienen una importante funcién en la
produccion y reproduccion de la vida social, historica y cultural. En esta dimension se da la
articulacion de la interpretacion y los enunciados, construyendo conexiones de significacion.
Todo ello se entreteje en cuestiones sintdcticas, semanticas, de coherencia y cohesioén. En la
estructura del texto/discurso 6ntico encontramos el sobre-qué, el algo que el discurso dice, la
comunicacion y el expresarse. El texto/discurso Ontico estd constituido por materialidades y

funcionamientos hermenéutico-semidtico-discursivos articulados de manera organica entre
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ellos. Todo texto puede ser clasificado como textos/discurso politico, histérico, cientifico,

religioso, etcétera, empleando ciertos criterios de tipificacion.

En la consideracién de lo anterior, proporcionamos el siguiente concepto operativo que

sostenemos en nuestro estudio:

El sermén evangélico/protestante, como texto/discurso, es una unidad histdrica y
observacional configurada por elementos que podemos ubicar al interior y al exterior de mismo.
En la conformacién de esta unidad histdrica encontramos estratos ontolégicos, semiologicos y

discursivos que interactian dialécticamente entre ellos entretejiendo redes de significacion.

Esta caracterizacion y conceptualizacion la establecemos como base para el estudio de
nuestro corpus sermonario, las cuestiones particulares sobre cada asunto presentado, hasta

ahora de manera general, serdn tratadas en el espacio pertinente a lo largo de nuestra exposicion.



CAPITULO 3

LOS SERMONES EVANGELICO/PRQTESTANTES:
SUS CONDICIONES DE PRODUCCION

La descripcion de los acontecimientos del
discurso plantea otra cuestion muy distinta:
;como es que ha aparecido tal enunciado y
ninguin otro en su lugar?

Foucault, 2013a: 41

Introduccion

Respecto a los sermones evangélico/protestantes que conforman nuestro corpus, existen ciertos
procedimientos externos e internos que posibilitan su emergencia, asi como también los
configuran. Nos preguntamos acerca de los mecanismos que toman lugar en estos
procedimientos y la manera en que funcionan. El objetivo que nos proponemos alcanzar en este
tercer capitulo de nuestro trabajo es explorar las condiciones en las cuales emergen los sermones
evangélico/protestantes para dar cuenta de los mecanismos que participan en su produccién y
de la forma en que trabajan. Para alcanzar este objetivo, seguimos el Eje 3A del modelo

operativo: Condiciones de produccion.
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Pécheux estudia los mecanismos formales que condicionan la producciéon de un
determinado tipo de discurso en situaciones especificas, este conjunto de mecanismos se llama
proceso de produccion (1978: 38). En este proceso se estudian las variaciones especificas de un
discurso (semadnticas, retéricas y pragmadticas) ligadas siempre a procesos particulares y las
relaciones entre las circunstancias y su proceso de produccion. A estas circunstancias Pécheux
las denomina condiciones de produccion. Nuestro autor afirma que “un discurso se pronuncia

siempre a partir de condiciones de produccion dadas” (Pécheux, 1978: 41).

Una de las cuestiones relevantes en la propuesta de las condiciones de produccion es lo
referido a las relaciones de sentido, donde un discurso remite a otro, mostrdndonos que no hay
un principio donde da inicio el discurso, sino simplemente todo discurso se sostiene sobre algo

previamente discursivo (Pécheux, 1978: 41).

Al tener como proposito el definir los elementos tedricos para estudiar los procesos
discursivos en su generalidad, la proposiciéon general de Pécheux se puede rescatar en el

siguiente fragmento de su obra:

[...] los fenomenos lingiiisticos de dimension superior a la
oracion pueden efectivamente concebirse como un
funcionamiento, pero a condicion de afiadir inmediatamente
que este funcionamiento no es integralmente lingiiistico, en
el sentido actual de este término, y que no se puede definir
mds que haciendo referencia al mecanismo de colocacion
de los protagonistas y del objeto del discurso, mecanismo
que hemos llamado ‘condiciones de produccion’ del
discurso (Pécheux, 1978: 43).

Lo expuesto nos lleva a considerar que no es posible tratar el discurso como una secuencia
lingiiistica cerrada, sino que se requiere abordarlo en la consideracién del conjunto de discursos
que estdn en el estado de las condiciones de produccién, y a éstas les corresponde una estructura

del proceso de produccion del discurso

Los sermones evangélico/protestantes se generan en ciertas condiciones de produccion
que los constrifien en diversos sentidos. En la Figura 3.1 presentamos el modelo que seguimos

en el estudio de las condiciones de producciéon en este capitulo, en ella se observa la
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interrelacion que se da entre las diferentes esferas de las condiciones de produccion y su

injerencia en la construccién de los sermones:

Coyuntura
(Robin, 1976)
F ]
Condiciones de posibilidad T on'.na.cxofle.s g
ult 2013b socialideologica/discursiva
(Foucault, 2013b) (Pécheux, 1978: Foucault, 2013a)

1 1 i ] 1
v Hecho religioso v

v Movimientos evangélico/protestantes v
(Presbiterianos. Bautistas, Metodistas)

Los predicadores como sujetos
hermenéutico-semidtico-discursivos

Los sermones evangélico/protestante
como practica

- hermenéutica-semiética-discursiva -
4
‘ v y 2 v ‘
Formaciones imaginarias Interdiscursividad/Intersemiosis
(Pécheux, 1978) (Kristeva. 1967: Torop. 2002)

Figura 3.1: Esquema del Capitulo 3

Para el estudio de las condiciones de produccién consideramos tres dimensiones
extralingiifsticas: 1) el hecho religioso (1.1), los movimientos evangélico/protestantes (3.1) y
3) los sujetos (predicadores) (1.2.1). Estas dimensiones, como situaciones de enunciacion, no
constituyen por si mismas las condiciones de produccidn, el estudio tiene que ir a un nivel
tedrico mas profundo (Haidar, 2006: 129). Para lograr lo anterior, abordamos estas dimensiones
con cinco de las ocho propuestas que ofrece Haidar (2006): 1) tomamos la propuesta de
coyuntura que hace Robin (1976), ésta lo ubicamos como marco general para establecer la
relacion entre las demads; 2) las posibilidades de produccion de los sermones (Foucault, 2013b);
3) las formaciones sociales, ideoldgicas (Pécheux, 1978) y discusivas (Foucault, 2013a); 4) las
formaciones imaginarias de los sujetos discursivos (Pécheux, 1978); y 5) la interdiscursividad
(Kristeva, 1997) y la intersemiosis (Torop, 2002). Al ser dialdgica la relacién de los sermones
con las condiciones de produccidn, es necesario mantener el estudio en la consideracion de los

sermones de nuestro corpus como précticas hermenéutico-semidtico-discursivas (2.5).
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En este capitulo presentamos dos cuestiones: 1) El desarrollo de los movimientos
evangélico/protestantes y 2) la coyuntura y produccion de los sermones de nuestro corpus. En
la primera cuestion hablamos de los movimientos evangélico/protestantes como discursos
fraguados entre la crisis histdrica, la conciencia de los sujetos y la produccién de sentido de
vida; en el segundo asunto, abordamos la interrelacién de las diferentes dimensiones

extralingiiisticas con la asistencia de las aportaciones tedrica y metodoldgicas ya sefialadas.

3.1 Movimientos evangélicos/protestantes: Discurso fraguado entre la crisis histérica, la

conciencia de los sujetos y la produccion de sentidos de vida

En este subapartado presentamos a los movimientos evangélico/protestantes como generadores
de sentido de vida, generacion que se desarrolla en medio de la crisis por la toma de conciencia
de los sujetos participantes. Los términos nodales son: crisis, conciencia y sentido; dados en

sujetos historicos que se expresan discursivamente.

Aunque por ahora no discutimos el modo en que los sujetos elaboran el objeto discursivo
sentido de vida, sino la red de significaciones creada por el vinculo existente entre los tres
elementos — crisis, conciencia y sentido — en que los protestantismos han realizado su

produccion discursiva, lo que exponemos estd vinculado con nuestro objeto de estudio.

El término “protestante” o “protestantismo’ se ha empleado de manera genérica para hacer
referencia a los movimientos religiosos que, histérica o teoldgicamente, se vinculan con la
Reforma Protestante del siglo XVI. Tal ha sido su desarrollo, entrecruzado con diversas
vertientes y dimensiones socioculturales, que se ha convertido en un fenémeno polimorfo, por
lo cual es mas apropiado hablar de “protestantismos”. No obstante, es posible una
reconstruccion histérica que aglutine su diversidad, delinee su continuidad y dé razén de sus

resquebrajamientos (Bastian, 1994).

Es costumbre asignar una fecha de gestacion a los movimiento sociales o religiosos, sin
embargo, son resultado de un proceso que se da a través del tiempo y que no podemos computar
o delimitar con precision. La Reforma Protestante, cuyo inicio se establece el 31 de octubre de
1517, cuando el fraile agustino Martin Lutero clavé las 95 Tesis en la puerta del templo del

palacio de Wittenberg, tuvo un proceso de gestacion, desarrollo y consolidacion entrelazado con
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muchos factores sociales de orden diacrénico y sincrénico. Asi también, las denominaciones
religiosas que se vinculan de manera estrecha o tangencial con esta Reforma, gestadas en otros
espacios geograficos y tiempos diferentes, fueron resultado de procesos de transicién en sus
propios contextos. Aun cuando algunas denominaciones protestantes ya conformadas hicieron
presencia en otras latitudes, como en América Latina y el caso especifico de México, en estos
nuevos contextos se vieron implicados factores enddgenos y exdgenos que privilegiaban o

resistian la llegada de los grupos protestantes.

La gestacion y desarrollo de los protestantismos ha sido tratada por diferentes disciplinas
desde perspectivas diversas. El caso particular del protestantismo latinoamericano, como ya
hemos dejado sefialado en el apartado de Antecedentes en la Introduccion General de este
trabajo, lo han abordado tanto ajenos como propios a este movimiento religioso. Los enfoques
empleados han sido causales (Rooy, 2003), descriptivos (Galvez, 2002), coyuntural — estructural
— sistémicos de las condiciones internas y externas del protestantismo (Piedra, 2003; Bullon,
2003) e interpretativos (Gonzalez, 2001). Con excepcion de Gonzélez (2001), los estudios del
protestantismo elaborados por sujetos pertenecientes a este movimiento religioso no analizan
los sistemas de significacion, se abordan los hechos como una cuestion de transparencia y no se

habla de la realidad como fruto de una interpretacion.

En la Figura 3.2 presentamos un esquema de la manera en que concebimos la relaciéon que
se da entre la crisis histdrico-religiosa, la conciencia de los sujetos, el sentido de vida y los

discursos evangélico-protestantes:

Crisis

historico-
religiosa

Conciencia
de los sujetos

Sentido

m& vida
evangélico/protestantes ) <

/

Figura 3.2: Relacion entre los diferentes sistemas de significacion
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El tratamiento que buscamos dar a los movimientos evangélico/protestantes para la comprension
de sus discursos religiosos, parte de la aceptaciéon que los sistemas de significacion de los

fendmenos histéricos estan interrelacionados.

Para el estudio de la crisis histdrico-religiosa retomamos las siguientes siete tesis
propuestas por algunos historiadores: 1) la construccion de los eventos debe buscarse en los
procesos de significacion y no en la relacion causal (Scott, 2008); 2) la insurgencia de las
culturas subalternas denota una toma de conciencia por parte de los sujetos involucrados en el
proceso (Guha, 1999); 3) el movimiento de las poblaciones a los centros de desarrollo es
provocado por el proceso globalizador del imperialismo moderno, marcando una estrecha
relacion entre cultura e imperialismo (Said, 2001); 4) la historia y la cultura tienen una relacién
contrapuesta, su sintesis se desarrolla en la actividad creativa de los sujetos histdricos rebasando
asi la oposicion entre “estructura” e “historia” (Sahlins, 1997); 5) el poder es presentado a través
de representaciones construidas sobre la base de los modos de conocimiento (Cohn, 1996); 6)
las revueltas populares tienen una légica, responden a una cuestion en particular y se desarrollan
de manera mds o menos ordenada (Thompson, 1995); y 7) factores endégenos y exogenos
contribuyen al avance de la cultura dominante sobre la dominada (Melville, 1999). Respecto a
la conciencia de los sujetos, consideramos el andlisis de Berger y Luckmann (1997). En cuanto

al sentido de vida y discurso han quedado establecidos en 1.2 y 2.4 respectivamente.
3.1.1 La crisis histérica que enfrentaron los movimientos evangélicos/protestantes

Las renovaciones en la historia de la religion han estado precedidas por periodos de crisis
(Seeberg, 1967). La Europa de los siglos XIV al XVI, la América Latina de los siglos XVI al
XVIII y el México del siglo XIX estaban inmersos en procesos de profundos cambios que se
entretejian con viejos y nuevos elementos. Vivian un estado de crisis en sus diversos dmbitos
(sociales, politicos, econdmicos, intelectuales y religiosos); las férmulas, aspiraciones
tradicionales y concepciones de la realidad ya no satisfacian a algunos sujetos de la época. En

el transcurso de estos siglos se gestan, desarrollan y se expanden los protestantismos.

El contexto de los movimientos de la Reforma Protestante del siglo XVI podemos ubicarlo

durante los siglos XIV al XVI, tiempo en el cual se dan: 1) conflictos internos de la Iglesia de
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Roma®’; 2) el movimiento de Renacimiento; 3) la consolidacién de las monarquias de las
principales potencias®®; 4) la riqueza extrema de la clase social alta y la aguda pobreza de los
campesinos y mineros®’; y 5) los movimientos religiosos disidentes previos a la Reforma
Protestante del siglo X VI, Estos fenémenos generaron la crisis, nublaron o impulsaron la idea

de lo que la vida debia ser.

Respecto a las Colonias en América, durante todo el siglo XVI, las potencias europeas
protestantes obtuvieron resultados infructuosos en cuanto al impulso de sus ideas religiosas®.
En el siglo XVII cobré mayor firmeza la labor de estas denominaciones, particularmente en
América Central y el Caribe’’. Algunos protestantismos se hicieron presentes en el nuevo
continente como resultado de las estrategias politicas y comerciales de dichas potencias’!, su
funcidn era aquietar los deseos de libertad de los esclavos negros y legitimar las politicas del
pais de origen, fue el caso de la Iglesia Anglicana (Deiros, 1992). Entre los propositos de estos
grupos religiosos estaban los proyectos de colonizacidn: 1) la conquista de las nuevas tierras
apoyada por los gobiernos de sus paises (protestantes); 2) fuertes motivos econdémicos,
especialmente basados en la trata de personas; y 3) la evangelizacion de los pueblos indigenas
y africanos; motivos animados por el espiritu colonizador (Rooy: 2003). Los protestantismos
reflejaban una forma exdgena que no tenia relacién con los nativos del Nuevo Mundo,
representaban una agencia de dominacién por el conocimiento’?; en el encuentro de dos

semiosferas ajenas la traduccion era sustituida por la imposicién’>.

A partir del siglo XIX, después de las independencias en el continente, los protestantismos

comenzaron a tener mas realce’®. Se dieron factores endégenos que privilegiaron su impulso’”:

65 Entre estos conflictos estaban: 1) La cautividad babilénica del papado, 2) el problema del sacramento de la penitencia y las
indulgencias, 3) la teologia escoldstica de Escoto y Occam, 4) el cisma por la existencia de dos Papas y 4) la reforma conciliar.
% Inglaterra, Francia, Espafia y Alemania consolidaron sus monarquias, restando asi poder al papa y a la Iglesia de Roma. El
rey se convirtié en la cabeza de la iglesia que ahora era una entidad nacional.

7 Una de las cosas que impuls6 la Reforma Protestante en Alemania, fue la inconformidad de los mineros en Sajonia, eran
objeto de abuso de la iglesia de Roma, pagaban los diezmos y todo tipo de impuestos e indulgencias.

%8 H. H. Muirhead (1953) y J. L. Gonzalez (s/f) afirman que existe una ubicacion de estos movimientos a partir del siglo IX.

% W. Villalpando (1970), sefiala que el fendmeno protestante que se dio fueron las llamadas “Iglesias de trasplante” o “Iglesias
de inmigracion” las cuales buscaban preservar a la etnia, crear una subcultura e imponer una ideologia junto con la fe.

70 P, Deiros (1992) y J. P. Bastian (1994).

7LE. W. Said (2001). Tercera tesis de nuestro trabajo.

72B. S. Cohn (1996). Quinta tesis de nuestro trabajo.

73'S. Rooy (2003), P. Deiros (1992) y J. P. Bastian (1994) para la revision de los protestantismos durante la Colonia espafiola.
74J. Miguez (1983): “en un momento en que América Latina emergia lentamente de su historia colonial y buscaba su integracién
al mundo moderno, el protestantismo significé un llamado al cambio, a la transformacion, centrado en la esfera religiosa, pero
que repercutia en la totalidad de la vida y de la sociedad” (21).

S E. G. K. Melville (1999). Séptima tesis de nuestro trabajo.
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1) Politicos: las nuevas Republicas entraron en relaciones diplomadticas con otros paises, entre
ellos paises protestantes. 2) Econdmicos: se present6 la necesidad del intercambio comercial,
ya sin mediacién de la Corona espafiola. Los intercambios econdmicos, y con ello los cambios
politicos, trajeron como consecuencia la apertura a la libertad religiosa; en esta época el
protestantismo inicia su aparicidon no como movimiento religioso, sino por medio de los
“protestantes”, llegaron inmigrantes para laborar en las nuevas naciones. 3) Sociales: se
anhelaba entrar en la corriente del progreso que las potencias mundiales tenian, siendo en su
tiempo los paises protestantes los mds avanzados. 4) Ideoldgicos y culturales: el racionalismo,
como corriente filos6fica; la revolucion francesa, como ideario politico; la revolucion industrial,
como inspiraciéon econdmica; todo distinguido por los principios de secularizacion,
individualidad, libertad e igualdad. Los dirigentes politicos e intelectuales de las nuevas
naciones latinoamericanas vieron en los protestantismos una corriente que privilegiaba estos
principios ideoldgicos y culturales; no obstante, también advertian el peligro de la pérdida de
identidad cultural’®. 5) Religiosos: la formacién de las Repiblicas trajo consigo la
desacralizacion, debilitando asi el poder religioso de la Iglesia Catdlica, exigiéndola a limitar su
poder a los asuntos religiosos. Con la desacralizacion y la busqueda de los derechos liberales
(libertad de conciencia, libertad de culto, el registro civil, los cementerios y la educacién laica)
los protestantismos encontraron un terreno abonado para la propagacion de sus ideas. La

formulacion de las Constituciones de las nuevas Republicas garantizaba la libertad religiosa.

El arribo de los protestantismos a América Latita encontrd un aliado en la politica liberal
de las nuevas Reptiblicas. En México’’ se dieron factores endégenos que privilegiaron su
articulacién con la clase politica liberal’®. Con la Ley Lerdo de 1856 y las Leyes de Reforma de
1857 se limita el poder a la Iglesia Catolica; mas tarde, con la ideologia de “orden y progreso”
de espiritu positivista animada por el porfiriato, el espiritu liberal francés se afirma en la Nacion.
La oposicién entre la historia y la estructura de la nueva cultura se va resolviendo por la

participacién creativa de los sujetos’”.

76 B. S. Cohn (1996). Quinta tesis de nuestro trabajo.

77 C. Garma (1989). Los estudios antropolégicos sobre los protestantismos en México han centrado su enfoque en el vinculo de
la adscripcidn religiosa y cambio social, los valores religiosos y la conducta del individuo, y los conflictos politico-religiosos.
78 A. Herndndez Hernéndez (2005). Presenta una serie de tesis y modelos de analisis para la transformacion religiosa.

79 M. Sahlins (1997). Cuarta tesis de nuestro trabajo.
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3.1.2 Desarrollo histérico de las denominaciones Presbiteriana, Bautista y Metodista

Delineamos la trayectoria histérica y distintivos principales de las tres denominaciones
evangélico/protestantes de las cuales forman parte las Iglesia Locales de las que hemos recogido

el corpus discursivo para nuestro estudio: Presbiteriana, Bautista y Metodista.

El Presbiterianismo®, bajo direccién de Juan Knox (1505 — 1572), aparece en Escocia en
1558. Es resultado directo de la Reforma, se funda sobre las ensefianzas de Juan Calvino (1509
—1564). En América Latina se establece la primera iglesia reformada en 1557 en la colonia que
los franceses calvinistas (hugonotes) establecieron en Brasil, pero el mismo afo esta colonia
desapareci6é (Deiros, 1992). Se registra trabajo misionero desde 1823 en la ciudad de Buenos
Aires, y se organiza en 1829 la Iglesia Presbiteriana Escocesa de San Andrés; en 1837 la Junta
de Misiones Fordneas de la Iglesia Presbiteriana de los Estados Unidos comienza sus trabajos
en la ciudad de Buenos Aires. En el caso México se establece el afio de 1872 como inicio de la
presencia Presbiteriana (INPM, 1973) al llegar los primeros misioneros de Norteamérica; no
obstante, hay dos precursores: Julio Mallet Prevost, en Zacatecas en el afio de 1859%!; y Melinda
Rankin, en Nuevo Leén en 1865%%. El 24 de noviembre de 1884 se funda en la ciudad de
Monterrey, N.L. la “Iglesia Presbiteriana El Buen Pastor”, cuyo templo se encuentra en la calle

Ruperto Martinez # 529, en el primer cuadro de la ciudad (INPM, 1973).

183

La denominacién Bautista nace en el siglo XVII®°. Recogi6 el pensamiento doctrinal y

teoldgico de los reformadores protestantes, pero tuvo una gestacion alimentada por dos vetas:

184

Los movimientos radicales del siglo XVI** y el movimiento separatista puritano del siglo XVIIL.

Los primeros, principalmente los llamados Anabautistas®®, mantenian tres criterios que los

80 Este nombre procede del vocablo griego npecsButepous, que significa “anciano”. Hace referencia a los ancianos que dirigen
la Iglesia Local, elegidos para ciertas funciones dentro de la Congregacién y tienen un perfil deseado (Tito 1:5,6).

81 INPM (1973). En esta obra se sefiala que la primera Congregacion Presbiteriana fue “San Agustin”, en Zacatecas, Zac.,
fundada el 25 de enero de 1875. El trabajo misionero en esa ciudad dio inicio en 1856 por la labor del misionero norteamericano
Dr. Grayson (Julio) Mallet Prevost (primer misionero Presbiteriano en México).

82 M. Rankin (2008). La Srita. Melinda Rankin, misionera presbiteriana, llegé a Matamoros, Tamps. en 1862, y en mayo de
1865 llega a Monterrey, N.L. En septiembre de 1872 deja la ciudad de Monterrey. Cervantes-Ortiz (2015) sefiala que para 1869
existia la primera congregacion protestante de espiritu presbiteriano en Villa de Cos, Zac., fundada por Juan Amador.

83 J. Anderson (1987). Existen tres diferentes teorias respecto al origen de los Bautistas: 1) La teorfa de la relacién anti-paido
bautista, 2) la teoria de la sucesion apostdlica y 3) la teoria de la restitucién separatista.

84 J. H. Yoder (2015: 13). Movimientos inconformes con los alcances que la Reforma Protestante habia tenido en dos asuntos:
1) La vida espiritual y 2) la relacién que los movimientos de Reforma atin guardaban con el poder de los gobiernos civiles.

85 J. H. Yoder (2016), sefiala que la fecha convencional del inicio de este movimiento el 21 de enero de 1525, cuando Jorge
Blaurock le pidié a Conrado Grebel que lo bautice, ambos lideres de este movimiento.
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Bautistas sostendran: 1) la iglesia es una comunidad voluntaria, no se nace en ella; 2) esta

1%6; y 3) 1a fe en esencia es

comunidad debe mantener una completa separacion del gobierno civi
pacifista, asi deberd ser expresada (Gonzélez, 1980). Con estos razonamientos los Bautistas
postulaban una nueva concepcién eclesioldgica diferente a la que la tradicién escoldstica
mantenia, y con la cual el protestantismo no habia roto. Los Bautistas llegan, via Haiti, a
América Latina en 1823 a través de la Sociedad Misionera Bautista de Massachussets. En el
caso de México, el inicio de la presencia Bautista data de 1827 con Diego Thomson. Por
diferentes causas la Sociedad Americana de Misiones Bautistas Domésticas no pudo realizar
trabajo misionero en México (Deiros, 1992), llevandose a cabo dicho trabajo desde el interior.
Tomds Westrup, un ingeniero inglés que lleg6 a Monterrey, N.L. en 1860, invit6 a Santiago
Hickey, colportor irlandés radicado en los E.U.A, pero que a la sazén vivia en Matamoros,
Tamps, a venir a Monterrey a predicar. Este llegé en noviembre de 1862, y el 30 de enero de
1864 se funda la “Primera Iglesia Evangélica Mexicana”, que en 1870 declara su filiacién
Bautista, constituyéndose asi en la “Primera Iglesia Bautista de Monterrey” (Westrup, 1948),
cuyo templo estd ubicado en la esquina de Aramberri y Guerrero, en el primer cuadro de la

ciudad.

Los Metodistas inician en el siglo XVIII inglés. La iglesia en Inglaterra rompid sus
relaciones con Roma como consecuencia de los conflictos con Enrique VIII, organizédndose asi
en 1534 la Iglesia Anglicana (Anderson, 1987; Gonzélez, 1980). Juan Wesley (1703 — 1791),
sacerdote anglicano, después de un tiempo de mantener relacion con creyentes moravos, el 24
de mayo de 1738 pas6 por una experiencia espiritual que lo llevé a considerar sus préacticas
religiosas. Este insistié en dos cosas: 1) el Evangelio de la gracia y 2) la santidad (IMM, 2014;
Gonzalez, 1994). Entre tanto Wesley continuaba siendo ministro anglicano, el movimiento
Metodista, iniciado por su experiencia espiritual e impulsado por su trabajo, cobré gran auge.
Cuestiones teologicas, eclesidsticas y legales llevaron a Wesley a tomar la decision de separarse
de la Iglesia Anglicana. Por la configuracion cultural que la naciente sociedad norteamericana
tenia, y por los cambios internos entre la Iglesia Anglicana y las Sociedades Metodistas, el
metodismo en América se organiz6 primero que en Europa; en 1786 se les permite celebrar

reuniones religiosas a la misma hora que las tenia la Iglesia Anglicana. Los metodistas britanicos

86 La Confesion de Augsburgo (1530). En el Articulo 16 se condena a los Anabautistas por estar en contra de la participacion
de los creyentes en el gobierno civil. Véase también la Segunda Confesion Helvética, Capitulo XXX: 5.257.
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llegan a América Latina en 1807 con el propdsito de atender a los inmigrantes que venian de las
colonias britdnicas. En 1835 la Junta de Misiones de la Iglesia Metodista Episcopal de los
Estados Unidos envi6 misioneros a América Latina (Uruguay, Brasil y Argentina). En 1815 el
metodismo hace su aparicidn en territorio mexicano en el Estado de Texas, dejando de ser campo
misionero en 1845. Serd en 1873 que la Iglesia Metodista Episcopal (IME) y la Iglesia Metodista
Episcopal del Sur (IMES) inicien trabajo misionero en México; por envio de la IME, en enero
de 1873, llega a la ciudad de México Juan C. Keener; y el 21 de febrero del mismo afio, asignado
por la IMES, arriba a esa misma ciudad Guillermo Butler. En diciembre de 1883 llegan a
Monterrey el misionero Jefferson D. Scoggins y su esposa; y el 6 de noviembre de 1895 se
dedica el templo de la “Iglesia Metodista La Trinidad”, ubicado en la esquina de las calles

Washington y Escobedo, en el centro de la ciudad (Baqueiro, 2008).

De lo revisado en las pdginas anteriores resumimos lo siguiente: primero, cada una de las
denominaciones evangélico/protestantes — Presbiteriana, Bautista y Metodista — guardan una
herencia teoldgico-doctrinal y espiritual diferente. Los Presbiterianos tienen una relacion
histdrica y teoldgica con la Reforma Clasica; los Bautistas mantienen una relacion teoldgica con
la Reforma Clésica, pero su mayor vinculo es con los movimientos de la Reforma Radical; en
tanto los Metodistas conservan una eclesiologia semejante a la de los primeros y una
espiritualidad parecida a la de los segundos. Los Presbiterianos son considerados “Protestantes”,

»87.

en tanto los Bautistas y Metodistas son denominados “Evangélicos”®’; razén por la cual en este

trabajo nos referimos a las tres denominaciones bajo el titulo de “evangélico/protestantes”.

Segundo, la presencia de estas tres denominaciones en América Latina, y en el caso
particular de Meéxico, estd fuertemente influenciada por el movimiento misionero
norteamericano del siglo XIX y XX, dejando atrds los rastros de la presencia de los

protestantismos en América Latina de los siglos XVI al XVIII. De este fendmeno se han

87 L. Cervantes-Ortiz (2003) se opone a la diferenciacién nominal, afirmando que la herencia Reformada atraviesa a todas estas
denominaciones; y que el titulo de “Evangélicos” proviene de la linea anglosajona, de los revivals (avivamientos). Por otra
parte, Diaz (2016) sefiala lo siguiente: “Conviene recordar aqui, para los que consideran que el término ‘evangélico’ es
relativamente moderno, que los primeros en utilizar esta denominacién fueron los componentes de las iglesias luteranas
alemanas lideradas por Melanchton, para diferenciarse de las iglesias reformadas, seguidoras de Calvino. Término que quedard
definitivamente consolidado cuando miembros de iglesia anglicana y otros grupos se denominaron ‘Movimiento Evangélico’,
en el siglo XVIIIL, con el que los espaiioles se identificardn y se sentirdan directamente herederos” (20).
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ensayado varias interpretaciones, la mas fuerte ha sido la teoria de la expansion colonialista de

Norteamérica®®.

Tercero, respecto a los datos numéricos de la presencia evangélico/protestante en México
(INEGI, 2011) (véase Tabla I.1 en la Introduccién General), observamos que la representacion
cuantitativa de estas tres denominaciones no es muy significativa; no obstante, el crecimiento
que han tenido, seguin el andlisis de Gervasi (2016), de 1950 a 2010 los protestantes y
evangélicos son el grupo religioso que mds ha pluralizado el sistema religioso mexicano: del

1.28 % en 1950 al 7.46% en 2010.
3.1.3 Discursos generados por las denominaciones evangélico/protestantes

Antes de presentar algunos de los discursos producidos por los protestantismos de los siglos
XVI al XVIII, tratamos el segundo de los términos nodales de la triada que destacamos
anteriormente: la conciencia. Desde la fenomenologia (Berger y Luckmann, 1997) damos razén
de la relacion entre las experiencias, la conciencia y las significaciones de los reformadores
protestantes y de las generaciones que les siguieron, sujetos situados entre la crisis y el sentido
de vida que buscaban. El sujeto, como individuo corporizado y situado, cuya identidad esta
conformada por su estructura ontoldgica al estar-en-el-mundo (histérico-social), construye los
sentidos por medio de la conciencia. La conciencia es conciencia de algo més, de un objeto o de
una meta. Este objeto o meta estd conformado por la percepcién, memoria o imaginacion de la
conciencia. En torno al tema del objeto se presenta un horizonte abierto como campo temético.
Las diferentes experiencias que los sujetos tienen como vivencias en forma aislada no tienen
sentido, pero son la base sobre la cual se soporta este tltimo. De estas experiencias individuales
se van haciendo aprehensiones que contribuyen a una definicién tematica, pues la conciencia va
captando la relacion entre dichas experiencias/vivencias. Berger y Luckmann afirman: “El
sentido es conciencia del hecho de que existe una relacion entre las varias experiencias” (1997:
32). Estas experiencias que el sujeto relaciona no son experiencias concretas, sino tipos o
esquemas construidos de diversas experiencias. Entonces, las funciones relacionales de la
conciencia son las que constituyen el sentido de las experiencias. A partir de lo anterior, se

construyen las significaciones de las experiencias y de las acciones en la existencia humana.

8 P. Deiros (1992); J. L. Gonzélez (1987: 135); J. Miguez (1995: 128); J. P. Bastian (1994).
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Inmersos en los estados de crisis de los siglos XIV al XIX, en los sujetos protestantes se
genera la conciencia para la elaboracién de nuevas significaciones, encamindndose hacia la
construccion de nuevas realidades®®. Los diferentes sujetos, inmersos en diversas dimensiones
al estar-en-el-mundo, hicieron este esfuerzo de construccion. Los elementos de la crisis, tales
como: la individualidad del hombre moderno, la profundizacién de la experiencia religiosa, la
necesidad de una certidumbre personal de la fe, el alma que busca la vida mediante el perddn,
la conciencia de la independencia del mundo y sus intereses, la creciente prosperidad del mundo
y las nuevas empresas comerciales, son procesos de significacion que la conciencia de los

sujetos protestantes recuperan y entretejen para proponer nuevos sentidos o formas de vida®.

Los discursos de los Presbiterianos, Bautistas y Metodistas han sido abundantes, tanto en
el registro oral como escrito’!. Estas denominaciones evangélico/protestantes, como los
movimientos de Reforma del siglo X VI, desde sus inicios se distinguieron por tener como fuente
maxima de autoridad las Sagradas Escrituras, éstas se constituyeron en su discurso fundacional.
Sin embargo, de ese discurso fundante se acentuaron doctrinas y principios que delinearon y
normaron la fe y practica de los creyentes. Se retomaron de la tradicion los Credos que la Iglesia
habia elaborado, tales como: el Apostélico’?, el Niceno®®, de Atanasio® y de Calcedonia®; y
elaboraron Textos, Catecismos, Confesiones y Declaraciones de fe, entre ellas: la Institucion de
la Religién Cristiana®®, el Catecismo de Ginebra®’, 1a Confesion de Fe de la Iglesia de Escocia®®,

100

la Segunda Confesion Helvética (Suiza)®, la Confesién Belga'®, el Catecismo de Heidelberg'!,

los Cdnones del Sinodo de Dort'%?, 1a Confesién de Fe de Westminster!??, el Catecismo Mayor

8 R. Guha (1999). Segunda tesis de nuestro trabajo.

% J. W. Scott (2008). Primera tesis de nuestro trabajo.

1 J. M. Mardones (2003). La discursividad de los evangélico/protestantes se ha “reducido” a lo literario y musical, buscan
desaparecer la imagen religiosa. No obstante, en sus ritos religiosos transmiten de manera visual el sentido que pretenden
propagar. Han empleado la imagen en el cine, la televisién y la celebracién renovada del culto en las Iglesias carismaticas.

92 Se escribi6 en el afio 180 d. C.; se le dio este nombre porque encierra las ensefianzas fundamentales de los Apdstoles.

93 Se escribi6 en el afio 325 d. C. (Concilio de Nicea); la segunda version, se dict6 en el 381 d. C (Concilio de Constantinopla).
%4 Se le atribuye a Atanasio de Alejandria (296 — 373 d. C.); no obstante, la paternidad literaria est4 en duda.

95 Redactado en el Concilio de Calcedonia (del 8 de octubre al 1 de noviembre del 451 d. C.).

% Publicado por Juan Calvino en 1536.

97 Escrito en Ginebra por Juan Calvino en 1542/1545.

98 Escrito de 1560, a peticién del Parlamento escocés, por un grupo de seis personas encabezadas por Juan Knox.

% Fue escrita por Heinrich Bullinger, sucesor de Zwingli en la iglesia de Zurich, en 1561 en Suiza.

100 Escrita en 1561 teniendo como lider Guido de Bres (1522 — 1567).

101 Egcrito por Zacarfas Ursinus y a Gaspar Olevianus, y publicado en 1563.

102 ] Sinodo de Dort se reuni6 en la ciudad de Dordrecht, en 1618-1619, en los Paises Bajos.

103 Bl 12 de junio de 1643 el Parlamento Inglés convocd a una Asamblea, y la Confesién quedd redactada el 29 de abril de 1647.
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y Menor de Westminster!%*, 1a Declaracién de Savoy'® y 1a Confesién Bautista de Fe de 1689!%.
Seeberg (1967) sefiala: “Las ideas evangélicas fundamentales hallan clara expresion en estos
escritos” (405). Los Metodistas guardan como herencia teoldgica, doctrinal y espiritual la
produccién discursiva de Juan Wesley, la cual ha sido recogida en 14 volimenes'?’. El dia de
hoy muchas iglesias evangélicas y protestantes tienen como Declaraciones de Fe algunos de
estos trabajos elaborados durante los primeros cuatro siglos de los movimientos

evangélico/protestantes.

Para ubicar el discurso de las tres denominaciones en discusidén, retomamos Sus
documentos oficiales en México: Constitucion general de la Iglesia Nacional Presbiteriana de
Meéxico, A. R.'%® (2012)!°, Declaracion de fe de las Iglesias Bautistas de la Convencion
Nacional Bautista de México, A.R. (1970) y Disciplina de la Iglesia Metodista de México, A.R.
(2010).

La Iglesia Nacional Presbiteriana de México, A. R. (INPMAR) adopta como simbolos
doctrinales los Credos, la Confesion de Fe de Westminster, la Segunda Confesion Helvética
(Suiza), la Confesion de Fe de la Iglesia de Escocia, la Confesion Belga, la Institucion de la
Religion Cristiana, los Canones del Sinodo de Dort, el Catecismo de Ginebra, el Catecismo de
Heidelberg, el Catecismo Mayor de Westminster y el Catecismo Menor de Westminster
(INPMAR, 2002: 318;2012: 17). Estos son los documentos teolgicos que contienen el sistema

de doctrina reformada y calvinista que sostiene la INPMAR.

Las Iglesias Locales Bautistas que conforman a la Convencion Nacional Bautista de
México, A.R. (CNBMAR) tienen como fuente de fe y conducta las Sagradas Escrituras, sin
embargo, también han establecido una Declaracion de fe de las Iglesias Bautistas de la

Convencion Nacional Bautista de México (1970) donde estipulan los principales articulos de fe

104 Estos dos Catecismos se redactaron en los doce meses siguientes que fue redactada la Confesién de Fe de Westminster.

105 T a escribieron Congregacionalistas en 1658 en el Palacio de Savoy Londres.

106 Chapel Librery (2009). La escribieron Bautistas en 1689 en Londres. En 1644 escribieron una Declaracién Bautista, y en
1677 la Confesion Bautista de Londres de 1677, 1a cual adoptaron en 1689 con algunas correcciones. En la de 1677 se considerd
correcta la Declaracion de Westminster, pero apelaban a un gobierno y practica bautismal diferente al de los Presbiterianos.
107 3, L. Gonzalez (1994). La obra que se ha recogido de Juan Wesley incluye 14 Tomos, sumando 5,557 paginas.

108 T, Cervantes-Ortiz (2015: 111-121). Transcribe en el Pacto, confesion de fe y constitucion religiosa de la Congregacion
Evangélica de Villa de Cos, redactada en 1872, es la primera Confesion de inspiracidn presbiteriana redactada en México. La
primera Confesién de Fe de inspiracién calvinista en América Latina fue en Rio de Janeiro, en 1557 (Deiros, 1992).

109 Empleamos también la Edicién del 2002.
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que conforman el cuerpo doctrinal fundamental, las cuales tiene como antecedente la Confesion

Bautista de Fe de 1689.

Las fuentes del discurso teoldgico y doctrinal de la Iglesia Metodista de México, A. R.
(IMMAR) son: 1) las Sagradas Escrituras, 2) la razén, 3) la experiencia personal y 4) la tradicién
(IMMAR, 2014: 41-45); las Sagradas Escrituras son el eje sobre el cual gravitan las otras tres.
De la Biblia se desprenden las cuatro doctrinas fundamentales: 1) La universalidad de la gracia,
2) la justificacion por la fe, 3) el testimonio del Espiritu y 4) la santidad o perfeccién cristiana
(IMMAR, 2010: 45-48). Siguen las Reglas Generales que Juan Wesley redact6 en 1743
dirigidas a las Sociedades Metodistas (Gonzdlez, 1982), las cuales son consideradas como “la

expresion de un elevado concepto de conducta cristiana” (IMMAR, 2010: 18).

En el Anexo 6 presentamos un concentrado tematico de los Articulos de Religion basado
en los documentos oficiales de estas tres denominaciones evangélico/protestan'!’. Estas
doctrinas, que articulan la fe de los feligreses, son resultado de la conciencia que en medio de

la crisis han tomado los sujetos evangélico/protestantes a lo largo de los dltimos siglos.
3.1.4 Sentidos de vida propuestos por los Presbiterianos, Bautistas y Metodistas

Seeberg (1967) interpreta la accion de los reformadores del siglo XVI como la intencién de
promover una nueva forma de vida: “La Reforma de Lutero no fue, por lo tanto, una
reconstruccion de la doctrina sino la vigorosa implantacién de un nuevo ideal de vida” (1967:
269). La conciencia generada en medio de las experiencias de crisis lleva a los sujetos
evangélico/protestantes a la biisqueda de nuevas significaciones desde el campo religioso, sin

dejar de lado las implicaciones socioculturales en las que estdn inmersos'!!.

Para revisar el caso México retomamos nuevamente los documentos oficiales que norman
la fe y prictica de los Presbiterianos, Bautistas y Metodistas de este pais. De dichos documentos
recuperamos las cuestiones que estan relacionadas con lo siguiente: 1) Sagradas Escrituras, 2)

antropologia 3) obras de los creyentes, 4) eclesiologia y 5) politica. Con estos elementos

110 Las doctrinas de la “Iglesia Nacional Presbiteriana de México A. R.” las tomamos de la Confesion de Fe de Westminster,
considerando la similitud que tiene con los demds documentos teoldgicos. Las mds grandes diferencias temadticas las tiene con
los Credos, los cuales se centran en la declaracién del Dios Trino; y con los Cénones del Sinodo de Dort.

HLE, P. Thompson (1995). Sexta tesis de nuestro trabajo.
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podemos dar cuenta de la conciencia, los valores, los principios éticos y la concrecion histérica,
individual y comunitaria (Iglesia) del sentido de vida propuesto por estas denominaciones.
Nuestro propdsito no es realizar un andlisis de estas cuestiones a nivel denominacional,

pretendemos solamente dar cuenta de la intencién que estos grupos religiosos tienen al respecto.

En el subapartado anterior (3.1.3) hablamos de los Articulos de Religion de las tres
denominaciones evangélico/protestantes que en este estudio tratamos (Anexo 6), los cuales
consisten en las doctrinas biblicas que contribuyen a la articulacion de las creencias de fe que
asumen. En el presente subapartado presentamos los Principios que ayudan a conformar una
determinada forma de vida, en ellos se expresan los valores, la ética y la conciencia histdrica de
los sujetos; ademds son un distintivo de cada denominacién (Anderson, 1987). No significa que
las doctrinas sean abstractas, desvinculadas de la vida practica, en tanto los principios
correspondan a un orden concreto; hemos encontrado que para los evangélico/protestantes las
doctrinas deben normar la vida concreta de los feligreses: “estas doctrinas concebidas, no como
meras abstracciones, sino como verdades vitales que llenan y condicionan el todo de sus vidas”
(Meeter, s/f). Los Articulos de Religion y los Principios estdn estrechamente vinculados!'?. En
el Anexo 7 mostramos un condensado temético de los Principios, ahi destacamos en color gris
los que nos interesan; véase también el Anexo 8, donde presentamos una armonia de los
principios de las tres denominaciones evangélico/protestantes, hacemos una transcripcién de los

principios que aparecen en los documentos oficiales con el propédsito de ofrecer evidencia.

Respecto a las Sagradas Escrituras, encontramos que las tres denominaciones
evangélico/protestantes las establecen como discurso fundacional para articular en la practica
su forma o sentido de vida; su empleo, como fundamentacién de la fe y norma de vida, es una
herencia que han recibido de las Reformas del siglo XVI (Reforma Clasica y Reforma Radical).
Consideramos que el sentido con el que las Sagradas Escrituras son asumidas estd expresado en

la siguiente declaracion de la INPMAR:

El presente Libro de Gobierno de la Iglesia Nacional
Presbiteriana de México, A. R. desea establecer a través de

112 M. Weber (1921 [1997]) acentda los principios sobre la doctrina en cuanto lo que determina una forma de vida: “Reiteramos
que lo decisivo no es la doctrina de una religién sino el comportamiento premiado. [...] Y este comportamiento es el ethos
determinado ‘de cada uno’ en el sentido sociolgico de la palabra. En el puritanismo, este comportamiento constituyd
determinada manera de vida metddica, racional, la cual, en condiciones especificas, dispuso el terreno para el “espiritu” del
capitalismo moderno (1997: 110,111).
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cada una de sus partes que reconoce como fundamento
inamovible la suprema autoridad de las Sagradas Escrituras
— Antiguo y Nuevo Testamentos — en todo lo relacionado
con la fe y la prictica de la vida en general y de la vida
cristiana en particular (2002: 34).

Es reconocido por los estudiosos de los protestantismos que el primero de los tres principios que
distinguen a estos movimientos religiosos es la importancia que dan a la Biblia (Willaime, 2007;

Muirhead, 1953).

En la concepcidn antropologica de los evangélico/protestantes el hombre es un ser con
conciencia y libertad; la libertad se vive conforme a los dictimenes de la conciencia. Esta
libertad es dada por Dios al hombre como creacion, y nada debe alienar a la criatura. Le otorga
al sujeto el derecho de posicién y opinion respecto a las cuestiones de fe y orden social. La
libertad ha sido dada por Dios para vivirse en amor y servicio al préjimo, pensando y actuando
de forma responsable. La conciencia puede ser normada a través de la instruccion y la
motivacion, pero debe considerarse la libertad que le fue otorgada. EI hombre vive su libertad

con responsabilidad ante Dios que se la ha dado.

Las obras de los creyentes son resultado de la fe, en virtud del amor y servicio que ésta
despierta en el cristiano hacia el préjimo. Por ello la ortodoxia y la ortopraxis estdn plenamente
vinculadas. Las necesidades que la sociedad presenta deben ser atendidas por aquellos que
profesan fe en Jesucristo. Este asunto se expresa con suma claridad en el Articulo 26 de la

INPMAR (véase Anexo 8):

[...] como actores y constructores de la paz, de la armonia,
buena voluntad, bienestar moral, espiritual, material e
intelectual sin discriminaciones étnicas, de género, sociales,
econdmicas, culturales y politicas de todos los seres
humanos. (Mateo. 5:13-16; Santiago. 1:22,27; Galatas.
6:10; Mateo. 25:35 y siguientes).

Aspecto semejante encontramos en el Credo Social de la IMMAR (véase Anexo 8), donde se

ofrece la base biblica e histdrica, asi como una serie de principios para la intervencién social.

En cuanto a su eclesiologia, las denominaciones evangélico/protestantes conciben a la

iglesia como grupo de hombres y mujeres que han pasado por una experiencia espiritual, a la
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que denominan “conversion”, y aceptado las ensenanzas y autoridad de las Sagradas Escrituras.
La iglesia es considerada en dos dimensiones, universal y local; la primera hace referencia a
todos los hombres y mujeres en el mundo que han tenido la experiencia antes mencionada; en
tanto la segunda es la comunidad empirica que se retine en un lugar determinado para cumplir
con ciertas funciones (proclamar el evangelio, educar a sus miembros, organizarse para servir,
vivir en comunion y adorar a Dios). Podemos incluir la esencia de la concepcion eclesioldgica
de las denominaciones evangélico/protestantes en la siguiente declaraciéon del principio

eclesiastico de los Bautistas (véase Anexo 8):

Los bautistas creen que la iglesia cristiana es la
confraternidad de todos los creyentes en Cristo, o sea una
comunidad espiritual, cuya expresion concreta [...] en el
mundo es una iglesia (congregacion) local, y cuyo fin es el
extendimiento del reino de Dios (Anderson, 1987: 58).

La iglesia es una comunidad de sujetos que han sido regenerados'!®, en dicha comunidad se
anuncia el mensaje de las Sagradas Escrituras y se practican dos ordenanzas que se ensefian en

el Nuevo Testamento: el bautismo y la cena del Seior.

Sobre la cuestion politica, recordemos que los protestantismos se gestaron entre luchas de
poder politico religioso-civil, esta cuestion ha marcado su pensamiento. Algunos de los
protestantismos del siglo XVI no concibieron la separacion entre la iglesia y el Estado, sin
embargo, hoy en dia esta separacion es defendida por todos ellos. Reconocen que el Estado es
una entidad instituida por Dios para preservar el orden social y administrar los recursos publicos,
a la cual se respeta y apoya; no obstante, ante ella se levantard franca oposicion si violenta los
derechos humanos o se promulga contra las ensefianzas de Dios estipuladas en las Sagradas
Escrituras cometiendo actos de injusticia. Los evangélico/protestantes asumen responsabilidad

en el orden publico, tomando un rol politico que contribuya al bienestar de la sociedad.
3.1.5 Premisas que hemos establecido de los movimientos evangélico/protestantes

Resaltamos las premisas a las que hemos llegado en este apartado. En la Figura 3.3 establecemos

la relacion que entre ellas se da, posteriormente las enunciamos:

113 Término empleado comiinmente entre los cristianos evangélico/protestantes para hacer referencia a un cambio espiritual y
ético en la vida del hombre.
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LAS SAGRADAS ESCRITURAS: EL DISCURSO FUNDACIONAL

religiosa
-

-
- e

’ N
7 Contexto N

’ historico-cultural
-

'l
'l

v " / S ’ b

\
N L7 N \
\ é\ N/ g 1 1
Conciencia de los 1 \ %, A & /] Bisqueda de
. AN .
sujetos | Y 13 et ,' sentido
\ v ' !
!

Metodistas

Presbhiterianos

3 Vinculo I Factores
Procesos de Denotacion de Légica de las .
A i e cultura- endogenos y
significacion conciencia 3 5% revueltas 2
imperialismo exogenos

Produccién discursiva del sentido de vida

Figura 3.3: Premisas para comprender los movimientos evangélicos/protestantes
Basados en la figura anterior, enumeramos las siguientes ocho premisas:

1. Los movimientos evangélico/protestantes tienen como discurso fundacional las

Escrituras judeo-cristianas.

N

Estos movimientos religiosos se generan en un contexto histérico-cultural de crisis
configurado por elementos diacrénicos y sincrénicos; siendo algunos de estos elementos
enddgenos al contexto sociocultural y otros de cardcter externo. En este contexto se dan
las luchas de poder (cultura-imperialismo) que provocan la transformacién por la

relacion entre historia (devenir) y cultura (estructura).

[9S)

Los sujetos evangélicos/protestantes, por los existenciarios — disposicién afectiva,
comprension y discurso — y su estar-en-el-mundo toman conciencia de la relacion de los

elementos que configuran la crisis historico-religiosa.
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4. Estos sujetos buscan la creacién de nuevos procesos de significacion que configuren un
nuevo sentido o forma de vida, lo cual da cuenta de la 16gica de estos movimientos.

5. Por la interpretacion que se hizo del discurso fundacional en un contexto historico-
cultural determinado, por la toma de conciencia y la configuracién de nuevas formas de
vida, resultaron las distintas denominaciones evangélico/protestantes.

6. En los discursos religiosos de estas denominaciones encontramos las marcas de la crisis,
la conciencia y los sentidos.

7. Los sujetos que forman parte de estas denominaciones religiosas son agentes que buscan
la construccién de nuevos sentidos ante el siempre latente declive de las significaciones
del orden establecido por los poderes religiosos, politicos y econdmicos.

8. El propdsito que tienen los discursos religiosos de las denominaciones

evangélico/protestantes es promover un sentido de vida.

Estas premisas contribuirdn para abordar las condiciones de produccién en que se generan los
discursos religiosos del corpus que hemos conformado para nuestro estudio; éstas serdn

complementadas con otras aportaciones tedrico-metodoldgicas que trataremos enseguida.
3.2 Coyunturay produccion de los sermones evangélico/protestantes

En este apartado retomamos lo que anteriormente expusimos sobre el hecho religioso (1.1), el
sujeto (1.2.1), el sermdén evangélico/protestante como practica hermenéutico-semidtico-
discursiva (2.4) y el movimiento evangélico/protestante (3.1), considerado todo ello como

dimensiones que toman lugar en la construccion de los sermones por parte de los predicadores.

Al ser las condiciones de produccién un conjunto de elementos que en primera instancia
configuran en apariencia una masa amorfa poco descifrable, el estudio de la coyuntura que
constrifie la produccién sermonaria lo delimitamos en funcién a las materialidades que hemos
elegido para el andlisis de nuestro corpus discursivo: materialidades ontoldgica-existencial,

ideoldgica y retdrica.

El contexto histérico-cultural ha condicionado en gran manera la direccién de los
movimientos evangélico/protestantes y su produccion discursiva; la cosmovision, los valores y

principios éticos enunciados en las Escrituras han encontrado su via o su detencién en las
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condiciones histéricas concretas (Muirhead, 1953), las cuales no podemos soslayar, por lo cual
debemos sefialar “la articulacién social, cultural, econdmica, politica, religiosa e ideoldgica de
los actores en un contexto historico determinado” (Masferrer, 2014: 7), pues esto no solamente
contribuye a la evaluacién del impacto que los protestantismos han tenido (Garma, 1989), sino

a la comprension de la produccién de los discursos que han elaborado.

Cuando se abordan los estudios histéricos o culturales desde la perspectiva de sistema
mundial, suele considerarse a las colonias o culturas que estan en la periferia de la cultura central
como entidades dependientes del centro, considerando que los procesos que acontecen al interior
de éstas son réplicas o causas directas de lo que ocurre en el centro; por mencionar un ejemplo,
asi se concibié por mucho tiempo a las colonias europeas en América (Melville, 1999). Bien es
cierto que el protestantismo como fendmeno historico, socioldgico y antropoldgico estd inserto
en un sistema de significaciones diacrdnicas y sincronicas mas amplias que si mismo, y aun las
comunidades locales, denominadas Iglesias, pertenecientes al fendmeno protestante general se
encuentran insertas en un sistema mds amplio que el protestantismo como fenémeno; sin
embargo, tanto el protestantismo respecto al sistema de significaciones culturales, como las
comunidades protestantes locales respecto al protestantismo como fendémeno, son sistemas
abiertos que no tiene que verse como elementos periféricos de la cultura general y pensar que
lo que ocurre al interior de estos son réplicas o causas de dicha cultura. Respecto a lo anterior,

podemos recordar lo que Sahlins sefiala:

[...] como las circunstancias contingentes de la accion no
tienen por qué coincidir con la significaciéon que algin
grupo podria asignarles, los individuos reexaminan
creativamente sus sistemas convencionales. Y en esa
medida, la cultura se ve histéricamente alterada en la
accion. Podriamos hablar incluso de ‘transformacion
estructural’, pues que la alteracion de algunos significados
modifica las relaciones posicionales entre las categorias
culturales, produciendo por consiguiente un ‘cambio de
sistema’.” (1997: 9).

Tal vez lo que se debe buscar, como algunos de los historiadores ya lo hacen, es desbaratar la
idea de estabilidad, descubrir la naturaleza del debate o de la represion que conduce a la

apariencia de la permanencia intemporal de los fenémenos (Scott, 2008).
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Se debe prestar atencion a sistemas de significacion, a las formas en que el protestantismo
representa el sentido de vida y lo emplea para articular la vida del ser humano, o para construir
el sentido de la experiencia de hombres o mujeres. Sin este sentido no hay experiencia; sin los
procesos de significacion no hay sentido. No hay anélisis del lenguaje, y en el lenguaje se instala
el orden simbdlico, y en el orden simbdlico se dan los procesos de significacion en los cuales se

encuentra el sentido. Lo discursivo es un lugar apropiado para el andlisis.

Desde estas consideraciones generales, emprendemos el estudio de la coyuntura en la cual
se generan los discursos de nuestro corpus sermonario, asistiéndonos de otras aportaciones

tedricas.
3.2.1 Planteamiento de la concepcion de coyuntura

Estudiamos la coyuntura que condiciona la produccion de los sermones evangélico/protestantes
de nuestro corpus sermonario. Para realizar esta tarea determinamos dos cosas: 1) lo que
entendemos por coyuntura y 2) el efecto de la coyuntura en los discursos. Con el propdsito de
alcanzar lo antes mencionado, retomamos la propuesta de Robin (1976). De las aportaciones de
esta autora podemos establecer algunas premisas que nos ayudan a entender lo que es la
coyuntura, asi como ciertas pautas que contribuyen a identificar sus marcas en los sermones

evangélico/protestantes.

La coyuntura forma parte de lo extralingiiistico, es lo articulado (continuidad-
discontinuidad, unidad-diversidad, estructura-ruptura) en el escenario social y cultural donde se
generan los discursos. El punto medular es la relacion que se da entre lo extralingiiistico
(coyuntura) y lingiifstico (oralidad-escritura), para esto destacamos las siguientes premisas de

Robin (1976):

1. Relacion entre discurso y coyuntura (1976: 1): Esta relacion no es inmediata, cuestiones
como formacién discursiva, formacion ideoldgica, temporalidad especifica, aparatos
hegemonicos, nos ayudan en el rodeo que debemos hacer para comprenderla.

2. Vinculo entre sociedades, instituciones y formas del discurso (1976: 7): Los discursos

son précticas sociales regidas, codificadas, institucionalizadas y cuya subversion de los
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cddigos y reglas no se hacen sin afectar el orden social (1976: 3). Los discursos se
realizan en marcos institucionales que forman parte de aparatos hegemoénicos (1976: 5).

3. Implicacion de las prdcticas discursivas y la formacion social: Las practicas discursivas
y la formacién social no son dos universos paralelos; por una parte, las primeras son
elementos fundamentales de la segunda (1976: 4); por otro lado, se piensa lo discursivo
en el seno de una formacidn social concreta, y en la formacion discursiva encontramos
el efecto de la coyuntura especifica (1976: 5).

4. Enlace entre discurso, ideologias y clases sociales (1976: 5): El discurso esta ligado a
las ideologias y a las clases sociales.

5. Soporte entre las prdcticas discursivas y aparatos hegemonicos (1976: 6): Los aparatos
hegemonicos son los principales soportes de las pricticas discursivas bajo la realizacion
de formaciones discursivas que varfan en funcién de la jerarquia de los Aparatos
Ideolégicos del Estado (A.LE).

6. Orden entre las formaciones discursivas e ideologicas: Las primeras estin gobernadas
por las segundas, estas ultimas estdn vinculadas con las clases sociales en funcién de una
coyuntura precisa (1976: 7). Por otra parte, las formaciones ideoldgicas implican como
uno de sus componentes una o varias formaciones discursivas interrelacionadas que
determinan lo que puede y debe ser dicho a partir de una posicién dada en una coyuntura
especifica (Robin, 1976: 7 cita a Haroche, Henry y Pécheux, 1971).

7. Presencia de lo ideoldgico en el discurso (1976: 7): Las formaciones ideoldgicas estdn
inscritas en el discurso, de esta manera el discurso traduce la coyuntura del momento.

8. Constreftimiento de la coyuntura sobre el discurso (1976: 7): La coyuntura constituye
las coacciones retdricas que impactan el discurso, estas coacciones retdricas se dan por

la codificacion y el ritual debido a los A.LE.

Entre discurso y coyuntura se da una relacion, un vinculo, una implicacion, un enlace, un
soporte, un orden, una presencia y constrefiimiento, mediados o articulados por las formaciones

social, ideoldgica y discursiva.

Después de recoger en premisas la concepcién de Robin acerca de la coyuntura y su
vinculo con el discurso, cerramos con lo que podemos considerar una definicién de coyuntura

propuesta por la autora:
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Por coyuntura no hay que entender la puntualidad de un
evento sino ‘el momento actual’, es decir la unidad de las
contradicciones de una formacion social en un momento
dado, la sobredeterminacién del conjunto de las
contradicciones a nivel politico, puesto que es siempre en
el nivel politico que el conjunto de las contradicciones de
una formacién social en un momento dado se anudan y
desanudan. Estas formaciones ideoldgicas son complejos
de actitudes y de representaciones referidas de manera
inmediata a las diversas posiciones de clases en conflicto en
un momento dado (Robin, 1976: 7)

Pasamos a ver, como lo llama Robin, el efecto de la coyuntura en el discurso; la cuestion es
como identificar las marcas de aquella en éste. La coyuntura se percibe en el discurso por una
serie de efectos (1976: 1), los efectos pueden ser percibidos en las siguientes marcas!!*:
estrategias discursivas (simétricas, y algunas otras), preconstruidos, argumentacion,
modalidades, elipsis, estructura discursiva, palabras, sintagmas, enunciados, afectividad, formas
de censuras, tabtes, funcionamiento 1éxico y semaéntico, etcétera (1976: 8-11); por medio de
estas marcas se identifican las fuerzas coyunturales en el discurso. En nuestro estudio no
buscamos las huellas de la coyuntura en los sermones de nuestro corpus a través de todas estas

marcas; algunas de ellas estdn fuera de nuestra competencia e interés.

Antes de continuar, ofrecemos una conceptualizacion preliminar de lo que entendemos
por materialidad ontolégica-existencial, materialidad ideoldgica y materialidad retdrica. Estas
cuestiones las discutiremos en el capitulo 4, pero por el momento es necesario tener una

orientacion al respecto.

En la materialidad ontolégica-existencial aparecen, de manera implicita o explicita, las
concepciones que los predicadores tienen en cuanto al hombre, los valores, los principios éticos
y los fines y finalidades de la existencia. Esto no implica la rigurosidad racional con la cual los
predicadores enuncien estas cuestiones, dicha rigurosidad recae sobre nosotros como estudiosos
del discurso religioso; si se espera algun tipo de rigurosidad por parte de los enunciadores, ésta
serd de cardcter teoldgico. La materialidad ideoldgica es la dimensién o capa de los discursos

en la cual aparecen las ideas que los predicadores tienen de la realidad, ideas que se caracterizan

114 Estas son algunas de las marcas de los efectos de la coyuntura que Robin encontré en tres casos que estudio, y los cuales
menciona como ejemplos en su trabajo (1976: 8-11).
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por disfrazar, de manera mds o menos consciente, aquello de lo cual se habla; por esta razon,
concebimos la ideologia en el discurso como la presencia intrinseca de una concepcién del
mundo por parte del sujeto discursivo; las bases de esta concepcion del mundo deben ser
buscadas en las condiciones sociales (contexto) del mismo sujeto; los discursos sociales
circulantes sobre la concepcion del mundo legitiman el poder de quien lo sostiene. La
materialidad retdérica implica las estrategias, lingiiisticas o visuales, que los predicadores
emplean con el fin de persuadir a sus destinatarios. Por el momento ofrecemos estas
concepciones generales con el propésito de hacer referencia a estas cuestiones en el estudio que

a continuacion realizamos.

En los siguientes apartados, con la asistencia tedrica de otros autores, indagamos la

relacion entre las diferentes formaciones y sus marcas en el corpus sermonario.
3.2.2 Condiciones de posibilidad

La produccién del sermén evangélico/protestante estd determinada por condiciones que la
posibilitan. En este apartado seguimos la propuesta tedrica de Foucault (2013b). Este tedrico
resalta las condiciones que posibilitan la emergencia del discurso. Nuestro autor se pregunta en
donde esté el peligro de que la gente hable; pues tanto el emisor como el receptor tienen cierta
predisposicion, respectivamente, de hablar y de escuchar. El emisor ve que el discurso es
azaroso; los receptores, con aparente disposicion a escuchar, buscan regular el discurso con las
leyes establecidas que velan por el discurso; ellos honran al discurso otorgdndole poder. La

hipdtesis de Foucault es:

[...] supongo que en toda sociedad la produccion del
discurso estd a la vez controlada, seleccionada 'y
redistribuida por cierto nimero de procedimientos que
tienen por funcidn conjugar sus poderes y peligros, dominar
el acontecimiento aleatorio y esquivar su pesada y temible
materialidad (Foucault, 2013b: 14).

El deseo y el poder estan en juego en esta puesta en escena del discurso. En la Tabla 3.1

presentamos los procedimientos de control y delimitacién del discurso que analiza Foucault:
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Procedimientos Externos Procedimientos Internos Condiciones de Utilizacion

Los discursos

Tabu del objeto Textos religiosos religiosos

Los discursos
Ritual de judiciales

La palabra prohibida SR El comentario Textos juridicos El ritual

Los discursos
terapéuticos

Derec::bliel que Textos literarios Los discursos

politicos

El acto de escribir

El secreto técnico o

. cientifico

La separacion de la Las sociedades de
locura El autor

(Razén vs Locura) decucso

El discurso médico

Los que se han
apropiado del
discurso econémico
o politico

La vohmntad de - o Religiosos
verdad Las disciplinas . ::;es Politicos
(Verdad vs Falsedad)

Filoséficos

La adecuacion social —La educacion
Teze [2p 4 203juode 2nb of 3p
UOISUSWND B UBURUO(]

Tabla 3.1: Procedimientos de control y delimitacion del discurso (Foucault, 2013b)

0353p A PEIUMjOA 2P UOISUSUNP B] URURHO(] uejqey anb sojafns soje seay

Foucault (2013b) habla de tres procedimientos de exclusidon: Procedimientos externos,

procedimientos internos y procedimientos que determinan las condiciones de utilizacion.

Revisamos cada uno de estos:

3.2.2.1 Procedimientos externos

Estos son los procedimientos de exclusion, dominan la dimensién de poder y deseo. Entre ellos

estan:

a)  La palabra prohibida: En ésta se incluye el tabu del objeto —no se tiene derecho
a decirlo todo —, el ritual de circunstancias — no se puede hablar de todo en

cualquier circunstancia —, y el derecho del que habla — cualquiera no puede

hablar de cualquier cosa.

En el siguiente fragmento encontramos un ejemplo del tabu del objeto. Observamos que lo que

se va a decir del objeto discursivo ser agradecido, se limita a lo que el discurso fundacional

(Biblia) ensefia:
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Fragmento [IB/1:16-17] en este pasaje / encuentro por lo
menos seis cosas / por las que el apdstol Pablo estaba
contento / y estaba agradecido

En esto consiste el tabti del objeto, en no tener el derecho de decirlo todo. La exposicion del
sermdn evangélico/protestante es un tiempo y espacio religioso, por ende, en este ritual de

circunstancias no se puede hablar de todo, solamente de aquello que el texto biblico ensefia.
En cuanto al derecho del que habla, veamos el siguiente caso:

Fragmento [1B/1:202,203] [...] hoy quise animarles / para
que en este afio / con la bendicién de Dios / seamos més
agradecidos

El predicador es el pastor titular de la iglesia en donde este sermén fue predicado, por lo cual
tiene el derecho de hablar acerca de este objeto discursivo: hoy quise, estd en su voluntad

hacerlo.

b)  La separacion de la locura: Esta forma de exclusion es de separacion, rechazo
y censura a todo aquello que no encaja en un llamado orden, en este caso, en el
orden de la razén; por ello Foucault lo establece como “razon vs locura”.

¢)  Lavoluntad de verdad: Es una maquinaria destinada a excluir formas y objetos
de conocimiento, son los encargados de validar lo verdadero. Se establece la

relacion “verdadero vs falso”.
Un ejemplo de la voluntad de verdad lo vemos en el siguiente fragmento:

Fragmento [1B/2:15-18] [...] hermanos se habla mucho de
la voluntad de Dios / que algunos dicen que se divide... /
que directiva y que permisiva y no se crean hermanos la
voluntad de Dios es una y Dios no la va a cambiar Dios
no va a abdicar su soberania por un montén de teélogos
que piensen diferente a lo que cita su palabra

El predicador desacredita la posicion teoldgica de otros pensadores, sefiala de manera tajante
su desacuerdo dando por entendido que €l si piensa acorde a lo que el discurso fundacional de

la fe cristiana ensefa.
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3.2.2.2 Procedimientos internos

Son los procedimientos de clasificacion, de ordenacion, de distribucion. Dominan la dimensién
de lo que acontece y del azar; son los recursos para la creacién de los discursos, pero continian

siendo principios de coaccién. Entre ellos se encuentran:

. El comentario: Bajo este se encuentran los textos religiosos, juridicos y
literarios. Limita el azar del discurso por medio del juego de una identidad que

tendria la forma de la repeticion y de lo mismo.

El sermén evangélico/protestante tiene como una de sus caracteristicas distintivas ser un
discurso hermenéutico, exposicion de la interpretacion biblica. Por esta razon, el comentario,
como uno de los procedimientos internos, abunda en gran manera, ya se manifiesta por medio
de una explicacién o paréfrasis del texto biblico. El propdsito del comentario, segin Foucault
(2013b) es controlar el destino azaroso, en este caso, del texto religioso (Biblia). Volvamos al

fragmento [IB/1:16-17]:

Fragmento [IB/1:16,17] en este pasaje / encuentro por lo
menos seis cosas / por las que el apdstol Pablo estaba
contento / y estaba agradecido

El ubicar “seis cosas” en este pasaje es ya resultado de una lectura interpretativa, y por lo cual
se hace este comentario para controlar el contenido de este pasaje biblico. Este sefialamiento

del predicador pone el pasaje en orden hacia lo que va a desarrollar después.

El comentario, como procedimiento interno de control y delimitacién de los sermones
evangélico/protestantes, debemos tratarlo también desde la concepcién ontoldgica-existencial
propuesta por Heidegger (1997); particularmente desde el comprender como existenciario
(Seccion A de la Figura 1.4). El comprender es un existenciario cooriginario del sujeto. Debemos
distinguir el comprender de los modos de conocimiento que son un derivado existencial suyo,

como el “conocer”, “explicar” o lo que cominmente llamamos “comprender”!'!®. El comprender

es aperturidad del sujeto en la totalidad de estar-en-el-mundo, por lo cual en toda interpretacion

115 Egte comprender 6ntico también ha sido una cuestion intimamente relacionada con la tarea hermenéutica, es uno de los
problemas fundamentales que aborda la filosoffa hermenéutica, tratado también como inteleccion: “El problema de la
hermenéutica es el problema del entender” (Coreth, 1972: 63), y entender significa la comprension del sentido.
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del mundo estd comprendida la existencia, y en toda comprensiéon de la existencia estd
comprendido el mundo, pues el sujeto es comprensor y estd en medio de lo comprendido
(Heidegger, 1997). El sujeto, al estar en medio de lo comprendido, se encuentra ‘ahi’, y este
‘ahi’ es por lo cual el sujeto es, y el ‘ahi’ estd abierto al sujeto, y esta aperturidad es el
comprender. En este ‘ahi’ se funda la significatividad, y en funcion a la significatividad es que
el mundo estd abierto al sujeto. Esto quiere decir que el comprender tiene dos posibilidades
fundamentales, las cuales consisten: 1) En la comprension que el sujeto tiene de si mismo y 2)
en la comprension que tiene del mundo. Entre estas dos posibilidades no hay ruptura, pues el
sujeto se comprende a si mismo desde estar-en-el-mundo, y al ser el mundo constitutivo del
sujeto, comprende al mundo desde ese mismo estar; estas dos posibilidades no se excluyen,

aunque el sujeto pone su poder-ser en una de ellas.

La interpretacion es el desarrollo del comprender existenciario, y el enunciado un modo
derivado de la interpretacion (Seccion B 'y C de la Figura 1.4). El comentario 1o encontramos
expresado en el enunciado, siendo éste un modo de la interpretacion, la cual se desarrolla sobre
el comprender. Asi que lo que tenemos “a la mano” (expresion heideggeriana) es el enunciado
del comentario que nos muestra, nos predica y nos comunica algo. La interpretacion del
predicador estd determinada por un haber previo (ser agradecidos), como una cuestion del ethos
evangélico/protestante fundado en las ensefianzas de la Biblia; por una manera previa de ver
(las razones por las cuales el apostol Pablo estaba agradecido) y por la manera de entender
previa (gracia de Dios, enriquecidos, confirmados, los dones, irreprensibles y Dios nos llamo).
En el enunciado hay huellas de control y delimitacién que determinan aquello de lo se puede

hablar, lo que se puede decir de lo que se habla, y la manera en que se puede decir de ello'!®.

. El autor: Limita el azar del discurso por el juego de una identidad que tiene la
forma de la individualidad y del yo.
. Las disciplinas: Estas le fijan al discurso sus limites por el juego de una identidad

que tiene la forma de una reactualizacién permanente de las reglas.

116 Egte asunto lo desarrollamos en el Capitulo 5. Por ahora lo presentamos con la intencién de argumentar a favor de la
constitucién ontoldgica del sujeto como condicién de produccién de los sermones evangélico/protestantes.
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3.2.2.3 Condiciones de utilizacion

Estas consisten en las reglas a los sujetos que hablan, no se permite el acceso a los discursos a

todo el mundo. Entre estas condiciones encontramos las siguientes:

a)  El ritual: Entre los diferentes discursos que estdn condicionados por un orden
ritual, estdn los discursos religiosos, judiciales, terapéuticos y politicos. El ritual
define la cualificaciéon que deben poseer los individuos que hablan, es decir: la
posicion del enunciador, el tipo de enunciados, los gestos, el comportamiento,
las circunstancias y todo el conjunto de signos que deben acompafiar al discurso,

fija la eficacia de las palabras. Propiedades singulares y convencionales.

En el siguiente fragmento vemos un caso especial de ritual, donde la persona estd calificada

para participar en un acto religioso:

Fragmento [IM/3:672-676] [...] yo queria que él viniera y

pedi permiso del pastor Rodolfo para hacer eso / pero queria

que vieran un equipo ah... ministerial / un equipo profético

en accion ah que sea diferente a lo que habian visto antes /

(,amén? // entonces les les bendigo / gracias por recibirme

esta mafiana y y por favor venga a apoyar al profeta Luis

Aquino
En este sermén (Fragmento [IM/3/540-670]) el predicador invita a “Luis” y a “Bilma”,
denominados profetas, a participar con €l para dar un mensaje a los congregantes. El
Fragmento [IM/3:672-676] es la parte final de la intervencion. Estos sujetos tienen las
cualidades, reconocidas por las “autoridades espirituales”, para participar en este tipo de ritual;

esto proveyo las condiciones para la produccion del ritual y lo que en €1 se dijo.

b)  Las sociedades del discurso: Entre estas sociedades se haya el acto de escribir,
el secreto técnico o cientifico, el discurso médico y los que se han apropiado del
discurso econdémico o politico. Su tarea imperiosa es conservar o producir
discursos, hacerlo circular en un espacio cerrado, distribuirlos segtin las reglas
estrictas y sin que los detentadores sean desposeidos de esta funcion. Estas
sociedades tienen nimero limitado de individuos que hablan. El discurso circula

y se transmite entre los individuos de la sociedad.
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Si bien es cierto que en el dmbito evangélico/protestante se dan las sociedades de discurso, tal

es el caso de los académicos y tedlogos en particular, que articulan un discurso organizado con

el propésito de orientar o normar la fe y vida de los creyentes, no es este el caso de los

predicadores del corpus sermonario que hemos recogido. No obstante, los predicadores son tal

vez los sujetos de mayor influencia en las Iglesia Locales evangélico/protestantes, cuyo

discurso se caracteriza por ser oral y no escrito como el de los especialistas. De este tomamos

como ejemplo el corpus discursivo mismo que hemos conformado.

9

los discursos al grupo.

Los grupos doctrinales: Entre ellos encontramos los grupos religiosos, politicos
y filoséficos. La pertinencia doctrinal juega el papel fundamental en estos
grupos. La doctrina cuestiona al enunciado y al sujeto que habla, a este tltimo a
través y a partir del enunciado. La doctrina vincula a los individuos a ciertos
tipos de enunciados, prohibiéndoles el uso de cualquier otro enunciado. La
doctrina se sirve de ciertos tipos de enunciados para vincular a los individuos
entre ellos, y diferenciarlos por ello mismo de los otros restantes. La doctrina

efectiia una doble sumision: la de los sujetos que hablan a los discursos, y la de

En la consideracién de los grupos doctrinales, como condiciones de utilizacioén, encontramos

que los bienes materiales y econémicos, desde la perspectiva de una doctrina cristiana

conservadora, son puestos en un orden inferior al orden de los espirituales. Veamos el siguiente

fragmento:

[IB/1: 60-79] [...] el segundo motivo que tenia el apdstol
Pablo para dar gracias / es el siguiente: / ‘que en todo
fuisteis enriquecidos / en €I’ / ‘en todo fuisteis enriquecidos
en €I’ [...] en toda palabra y en toda ciencia’ // y aqui se
trata / de la comprension de la palabra de Dios que nos
en...- enriquece [...] y no hay mayor riqueza que ésta /
saber que estamos seguros en Cristo [...] nos hemos
enriquecido con un conocimiento que no hallaremos en otra
parte / busquen en cualquier otro libro que no sea la Biblia
/ 'y no van a hallar esta riqueza [...] de qué me sirve a mi
tener toneladas de oro y luego irme al infierno / de qué me
sirve tener toneladas de oro y no poderle decir a Dios padre
/ de qué me sirve tener toneladas de oro / y no ser redimido
por la sangre de Jesucristo // to...do eso se va a quedar aqui
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Lo que el predicador dice acerca del objeto discursivo, estd controlado por la doctrina que la
comunidad cristiana sostiene. Desde luego, en nuestro corpus de doce sermones, encontramos
otras posturas respecto a los bienes materiales y econdmicos, lo cual quiere decir que en esas
otras comunidades cristianas la posicidn respecto a estos bienes es distinta a la que seguramente
guarda el predicador del serm6n [IB/1]. No obstante, la doctrina controla lo que se enuncia y al

predicador mismo; los destinatarios tomaran bajo su responsabilidad de que esto as{ sea.

Como una cuestiéon que coacciona todo lo anterior, Foucault (2013b) sefiala a la
adecuacion social. El instrumento principal de esta adecuacion es la educacion, tiene una
funcion respecto a lo que permite y a lo que impide. El sistema de educacién es un instrumento
politico para mantener o modificar la adecuacién de los discursos respecto a los saberes y
poderes que conlleva. El sistema de educacion cualifica a los sujetos para desarrollar ciertas
practicas religiosas; en el siguiente fragmento notamos una marca de estos procedimientos de

control:

Fragmento [IM/2:390-394] [...] ‘pastor Lalo quiero que
vengas a predicar se van a graduar los doctores y la ultima

3

materia se llama demonologia ;la quieres dar?’ / °‘si
consigueme tres endemoniados’ le dije / alli en Saltillo y los
encerré a todos los doctores con ellos y y le dije: “pero tu
sabes esos que son como bipolares esquizofrénicos’

Los estudiantes de un programa de doctorado son reconocidos como personas que pueden

participar en un “evento espiritual” donde se llevaré a cabo una cierta préctica religiosa.

Con lo desarrollado en este subapartado damos cuenta de algunas de las condiciones que

posibilitaron la produccién de los sermones evangélico/protestantes de nuestro corpus.
3.2.3 Formaciones sociales, ideoldgicas y discursiva Pécheux y Foucault

En la coyuntura se articulan la formacion social, la formacién ideolégica y la formacion
discusiva. Haidar establece que en la formacion social aparecen la forma del Estado, la
estructura de clases y las relaciones sociales (Haidar, 2006: 104). Pécheux, respecto a la
formacion ideoldgica, sefiala que ésta hace referencia a los elementos susceptibles “de intervenir
como una fuerza confrontada a otras fuerzas en la coyuntura ideoldgica caracteristica de una

formacidn social en un momento dado” (Pécheux, 1978: 233); Robin afirma que las formaciones
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ideologicas “[...] son complejos de actitudes y de representaciones referidas de manera
inmediata a las diversas posiciones de clases en conflicto en un momento dado” (Robin, 1976:

7).
3.2.3.1 Formaciones social e ideoldgica

De la propuesta de Robin (1976) establecimos algunas premisas que vinculan el discurso, la
formacién social y la formacion ideoldgica: Los discursos se realizan en marcos institucionales
que forman parte de aparatos hegemonicos; las practicas discursivas y la formacion social no
son dos universos paralelos, por un lado las primeras son parte fundamental de las segunda, y
lo discursivo siempre acontece en el contexto de las formaciones sociales, haciendo efecto esta
ultima en las primeras; el discurso siempre esté ligado a las ideologias y a las clases sociales; el

discurso traduce la coyuntura porque las formaciones ideoldgicas estdn inscritas en €l.

No nos es posible desarrollar todos los elementos que apuntamos en el apartado 3.1
referente a los movimientos evangélico/protestantes, pero destacamos algunas cuestiones
concretas para ver el vinculo entre los sermones evangélico/protestantes de nuestro corpus y las

formaciones social e ideoldgica.

La segunda mitad del siglo XIX, toda la primera mitad del siglo XX, y sintiendo atn sus
efectos, el campo evangélico/protestante en América Latina se estructurd por factores internos
y factores extranjeros que configuraron el orden socio-religioso en los Estados Unidos de
Norteamérica. Miguez (1995) denomina esta reconfiguracion religiosa en América Latina como
el “Rostros del Protestantismo”, destacando tres lineas generales en €l: 1) el rostro liberal, 2) el
rostro evangélico y 3) el rostro pentecostal'!”. El primero corresponde a los protestantismos que
se vincularon con los movimientos de Reforma politica en América Latina y México; el segundo
a los protestantismos que tuvieron su fuerza impulsora en el llamado “despertar evangélico” o
“avivamientos” (revivals) en los Estados Unidos de Norteamérica y Europa, particularmente

Inglaterra con el metodismo; y, més tarde, el tercero a la linea de corte carismatico.

En el discurso evangelizador de estos movimientos religiosos — Presbiterianos, Bautistas

y Metodistas — animados por el “despertar evangélico” (revivals), se encontraban expresiones

17 E] rostro pentecostal se configura en América Latina a partir del siglo XX.
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como: “ser un nuevo hombre”, “vida nueva”, “nueva creacion”, “conversion”, “nacer de nuevo”,
etcétera; esta transformacion, entre otros resultados, traeria “paz”, “gozo”, “seguridad”; asi
mismo, deberia mostrarse en cambios como ‘“honradez”, “responsabilidad”, “esfuerzo”,
etcétera. En todo este discurso se van dando las marcas de transicion de una sociedad tradicional
a una sociedad moderna (Miguez, 1983). El discurso de las denominaciones religiosas que llega

99 ¢¢

a América Latina por la via Norteamérica tiene marcas de “individualismo”, “subjetividad” y
“ética”. Deiros afirma que “las iglesias de misién procuraron exportar sus ideales de progreso,
libertad, democracia y ética calvinista al resto del mundo” (Deiros, 1992: 667). Nos
introducimos a la sospecha ideoldgica del protestantismo como agencia o brazo religioso del

liberalismo politico y econdmico con la intencién de crear una nueva sociedad.

Del fenémeno sefialado en el parrafo anterior se han ensayado varias interpretaciones, la
de mayor fuerza ha sido la teoria de la expansion colonialista de Norteamérica. Relacionado a
esta teorfa se han mencionado algunos factores que se generaron en Estados Unidos, entre ellos:
1) el imperialismo politico y econémico, 2) el nuevo papel dominador que comenzé a ejercer
sobre América Latina en materia politica y econdmica, 3) la ideologia del “Destino Manifiesto”,
4) el protestantismo de frontera, 5) la disponibilidad de recursos, 6) el proyecto liberal
neocolonial, 7) los avivamientos religiosos y 8) promocién misionera (Deiros, 1992). Sin
embargo, se ha sugerido que esta es una interpretacion simplista de la relacion del
protestantismo con el imperialismo, argumentando que el movimiento misionero
norteamericano en América Latina inici6 antes de que estos factores aparecieran o alcanzaran
su madurez posterior (Gonzdlez, 1982: 135; Miguez, 1995: 128; Bastian, 1994); esta segunda
interpretacion apela a los factores enddgenos en América Latina como elementos que
privilegiaron la expansién del protestantismo en estas tierras'!®. Lo cierto es que la versién
denominacional del protestantismo que llega de Norteamérica tiene un sentido diferente al que

habia llegado durante los siglos XVI, XVII y XVIII al nuevo continente.

De los discursos de nuestro corpus sermonario vinculamos y contrastamos algunas de las

cuestiones antes sefialadas:

118 M. Weber (1997) habfa establecido una relacién mds o menos directa entre el protestantismo y el capitalismo; en tanto su
discipulo E. Troeltsch sefiala que “No hay camino directo que nos lleve de la cultura eclesiastica del protestantismo a la cultura
moderna no eclesidstica. Su significacion clara a este respecto tendra que ser indirecta o hasta indeliberada” (1983: 30).
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Fragmento [1B/4:241-257] [...] y asi como estamos si
hubiera alguno entre nosotros / que ha entendido que
necesita a Jesucristo como seiior y salvador [...] usted
esta recibiendo a Cristo como sefior y salvador / y esta
dejando / cualquier cosa que pudiera / verse como auto
justificacion o como que usted quiere ganar / eso que Dios
le estd dando gratis [...] (alguien mas? / que hoy dice: ‘si/
yo entiendo que necesito a Cristo / o mire yo yo hice una
decision en lo privado / pero quiero decirlo publicamente’ /
pues también / levante su mano y nos daremos cuenta que
usted ya hizo una decision previa por Cristo / pero también
lo quiere decir publicamente que usted ha hecho ya esta
decision / la invitacion estd en pie / no es mia la invitacion
/ es de Dios para usted / bien dejamos asi en las manos de
Dios / 1a obra es del espiritu santo / €] seguira trabajando en
cada corazon

Este fragmento forma parte de lo que tradicionalmente en la predicacion evangélico/protestante
se conoce como “llamamiento”, éste consiste en el llamado que el predicador hace a los
congregantes para responder al tema presentado en el sermén; cominmente, aunque no siempre
es asi, se relaciona con un llamado a la conversion espiritual. Antes de apuntar algunos
comentarios al respecto, hacemos referencia a lo expresado en otro de los sermones de nuestro

corpus, también corresponde a una porcion del denominado “llamamiento”:

Fragmento [IM/3:568-582] [...] ‘porque este es mi tiempo
de aceleramiento’ / dice el sefior ‘también este es un tiempo
donde voy a prosperar a muchos que estan comenzando
a emprender negocios pequeiios / que han batallado por
algunos afnos y no han visto fruto’ / dice el sefior ‘esta va a
ser una temporada de fruto donde yo voy a permitirte’ / dice
el sefior / ‘que crezcas de una forma exponencial’ / dice el
sefior / ‘pero voy también a cambiar tu mentalidad a una
mentalidad de reino’ dice el sefior / ‘vas vas a ser usado
para financiar proyectos del reino’ / dice el sefior / ‘yo
estoy convocando para que td eh... te te encierres por un
tiempo en esa habitacion y preguntes estratégicamente el
como’ dice el sefior ‘y también yo estoy haciendo un
llamado’ / dice el sefior / ‘a los jovenes en este lugar a
que sea una generacion santa’ / dice el sefior / dice el
sefior / ‘no va a quedarte otra opcidn / tienes que caminar
en santidad / la santidad va a ser como un escudo que te va
a proteger de lo que el enemigo esté planificando para este
tiempo // iglesia levantate y camina en obediencia’ / dice
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el sefior/ ‘este serd un tiempo especial para ti en el cual vas
a ver mi gloria como nunca antes’ / dice el sefior

En estos dos fragmentos encontramos marcas del “despertar evangélico” (revivals) de
procedencia norteamericana. Aparecen marcas de individualismo, subjetividad y atencién a la
santidad como ética. Existe un acento en la salvacion espiritual de indole personal; se busca
afirmar a la feligresia en la seguridad, augurdndole bienestar econémico por medio de nuevos
negocios; se conmina a los congregantes a vivir en santidad y obediencia como distintivos de la

ética cristiana.

La formacién social e ideoldgica del movimiento evangélico/protestante norteamericano
marca el pensamiento y vida del mensaje en algunos de los sermones de nuestro corpus. Sin
embargo, esto no significa que en cada uno de los discursos de nuestro corpus sermonario se

repliquen estas formaciones, al respecto Robin sefiala:

El paso de una formacién social a otra puede marcarse por
la destrucciéon de antiguos aparatos y de formaciones
discursivas que dependian de aquél, por el mantenimiento
y el reacomodo de antiguos aparatos y la reorganizacion de
formaciones discursivas que ahi se despliegan, o por la
creacion de nuevos aparatos y de nuevas formas de
discursividades. En términos generales, los aparatos
frecuentemente laicos en las formaciones sociales con
evolucion lenta imprimen coacciones discursivas, en
particular coacciones retdricas del discurso (Robin, 1976:
6).

En otros discursos del corpus encontramos este tipo de cambios, donde observamos un
distanciamiento de la ideologia arriba sefialada. Sectores del movimiento evangélico/protestante
han rechazado antiguos aparatos y formaciones discursivas, al estar inmersos en nuevas
formaciones sociales; en algunos de los documentos oficiales de las denominaciones
evangélico/protestantes advertimos este cambio. Para dar evidencia de un caso concreto de lo
que acabamos de sefalar, véase el Anexo 8, el apartado “Obras de los creyentes”, lo referente a
“IMMAR” (Iglesia Metodista de México, Asociacion Religiosa), ahi destacamos los ocho
puntos del “Credo Social” de la Iglesia Metodista de México (IMMAR, 2010: 57-61). En este

Credo Social advertimos la distancia ideoldgica respecto al “despertar evangélico” (rivivals).
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3.2.3.2 Formaciones discursivas

Foucault (2013a) plantea que las formaciones discursivas estdn conformadas por cuatro
dimensiones: 1) formacién de los objetos, 2) de las modalidades enunciativas, 3) de los
conceptos y 4) de las estrategias (acciones tedricas). Se parte del discurso concreto para abordar
estas dimensiones, pues en él éstas se despliegan, pero la causa o razén de la unidad del discurso

debemos buscarla en un haz de relaciones.

La formacion discursiva, sefiala Foucault, es la regularidad que se pudiera encontrar en el
sistema de dispersion de cada una de estas dimensiones; y las condiciones a las que estan

sometidos los elementos de dichas dimensiones son llamados reglas de formacion:

En el caso de que se pudiera describir, entre cierto nimero
de enunciados, semejante sistema de dispersion, en el caso
de que entre los objetos, los tipos de enunciacién, los
conceptos, las elecciones tematicas, se pudiera definir una
regularidad (un orden, correlaciones, posiciones en
funcionamientos, transformaciones), se dird, por
convencidn, que se trata de una formacion discursiva |[...]
Se llamaran reglas de formacion las condiciones a que estan
sometidos los elementos de esa reparticion [...] Las reglas
de formacién son condiciones de existencia [...] en una
reparticion discursiva determinada (Foucault, 2013a: 55).

Foucault (2013a) se da a la tarea de indagar qué puede fundar la unidad de la relaciéon de un
grupo de enunciados del discurso en un campo especifico (medicina, economia, politica,
religion). El pensador francés plantea desde la suposicion tradicional cuatro hipétesis que refuta,

cada una de ellas pertenecientes a las dimensiones sefialadas.

De las cuatro dimensiones de formacidn, en este espacio solamente tratamos la formacién

de las modalidades enunciativas'!®; sin embargo, presentamos de manera breve las otras tres,

donde apuntamos la hipétesis y la refutacion que Foucault hace.

119 Respecto a la formacion de los conceptos, el andlisis de sus reglas de formacién rebasa los recursos con los que actualmente
contamos para realizarlo. En ninguna manera responsabilizamos a Foucault por este asunto, pero debemos apuntar que en La
arqueologia del saber (2013a) no ofrece pautas metodolégicas, ni generales ni particulares, para realizar tal tarea; los apuntes
que ofrece para el estudio de dichas reglas requieren el acopio de recursos que al momento no tenemos. En cuanto a la formacion
de las estrategias, fue una cuestién que el mismo Foucault no desarrolld, senala: “Hemos de decir que el andlisis de las
elecciones tedricas permanece aun en el telar hasta un estudio ulterior en el que podria ocupar lo esencial de la atencién. Por el
momento, es posible tan sélo indicar las direcciones de la investigacion” (2013a: 88). Foucault encontrd, en la Historia de la
locura, que fijar la eleccion tedrica fue bastante sencillo, al igual que los sistemas conceptuales, y el régimen enunciativo era
homogéneo y monétono. En El nacimiento de la clinica, se concentrd en las formas de enunciacion, puso menos atencion en
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En cuanto a la formacién de los objetos, la hipétesis de Foucault reza de la siguiente
menera: “Los enunciados diferentes en su forma, dispersos en el tiempo, constituyen un
conjunto si se refieren a un solo y mismo objeto” (2013a: 47). Nuestro autor refuta esta hipotesis
afirmando que la unidad del discurso no se encuentra fundada sobre el objeto del cual trata, sino
sobre “el juego de las reglas que hacen posible durante un periodo determinado la aparicion de
objetos, objetos recortados por medidas de discriminacién y de represidn, objetos que se
diferencian en la practica cotidiana” (Foucault, 2013a: 48). Los objetos de un campo
determinado estdn constituidos por el conjunto de lo que ha sido dicho en el grupo de todos los
enunciados (nombramientos, recortes, descripciones, explicaciones, desarrollo, correlaciones,
juicios que se hacen del objeto) haciendo pasar todos estos enunciados del discurso como

propios del objeto. No obstante, el objeto cambia, y cambia porque cambia lo que se dice de él.

Respecto a la formacion de los conceptos, a través de lo cual se busca comprender la
unidad de los discursos por los conceptos que en ellos aparecen, Foucault (2013a) presenta, a

3

manera de pregunta, su hipotesis a refutar: “;no podrian establecerse grupos de enunciados,
determinando el sistema de los conceptos permanentes y coherentes que en ellos se encuentran
en juego?” (Foucault, 2013a: 50). Frente a esta hipotesis, ¢l mismo argumenta que la unidad del
discurso se descubrird si se indaga lo siguiente: 1) la emergencia, simultdnea o sucesiva, de los
conceptos; 2) la desviacion de estos; 3) la distancia que los separa; y 4) la incompatibilidad entre
ellos. Con esto, se deja de lado la busqueda de la arquitectura que conforman los conceptos de

un discurso, ya sea la relacion de estos de manera inductiva o deductiva; se apostaria por analizar

el juego que se da entre la aparicion y desaparicion de los conceptos (2013a: 51).

Al tratar la formacion de las estrategias, cuyo asunto son los temas y las teorias que
aparecen en los discursos, la hipétesis a refutar consiste en afirmar que la identidad y la
persistencia de los temas es lo que da unidad al discurso (2013a: 51,52). Foucault enfrenta esta
hipdétesis sefialando que los principios de individuacion de un discurso no habrdn de buscarse

en la permanencia de los temas a lo largo del tiempo, sino “en la dispersion de los puntos de

los sistemas conceptuales y en las elecciones tedricas. En Las palabras y las cosas, las redes de conceptos y sus reglas de
formacién fueron la cuestién principal en la investigacidn, pero las elecciones estratégicas (temas o teorias) apenas fueron
indicadas. El andlisis de la formacion de las estrategias, aunque como sefiala Foucault, “el discurso [...] se le interroga a él
mismo sobre las reglas de su formacion” (2013a: 105), requiere de la competencia de dominar las formas de construccién de
los conocimientos en diferentes épocas o latitudes para contrastar las estrategias empleadas en esos diferentes lugares con las
usadas por los predicadores de nuestro corpus sermonario. Y, por dltimo, la formacion de los objetos lo tratamos en el Capitulo
5 de este trabajo de investigacion.
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eleccion y definir més alld de toda opcién, de toda preferencia temdtica, un campo de

posibilidades estratégicas” (Foucault, 2013a: 53,54).

Ante la refutacion de estas hipétesis que planteaban la unidad del discurso en torno a los
objetos, los tipos de enunciacidn, los conceptos y los temas, Foucault, lejos de establecer un
progreso deductivo, propone lo que sefialamos al principio de este apartado, la cuestion de
sistemas de dispersion. Definir la regularidad de estos sistemas, establecer reglas en esta

regularizacion, es lo que se llama formaciones discursivas.

A continuacion, presentamos el andlisis de una de las dimensiones de las formaciones
discursivas que contribuye al estudio de las condiciones de produccién de los sermones
evangélico/protestantes de nuestro corpus: la formaciéon de las modalidades enunciativas.
Recordemos que no buscamos una sintesis, una funcién que unifique a los sermones dando
unidad a cada uno de ellos por medio de las modalidades de enunciacion, sino la dispersion que

las enunciaciones manifiestan (2013a: 75).

La hipétesis planteada, que Foucault (2013a) refuta, en cuanto a la definicién de un grupo
de relaciones entre enunciados, sefiala que la unidad del discurso se da por la forma y el tipo de
encadenamiento de dichos enunciados (2013a: 49). Frente a esta hipotesis se argumenta que la
unidad no la da una forma determinada de enunciados, sino el conjunto de las reglas que han

hecho posible todo lo que se ha dicho en el campo donde se encuentra el objeto:

“Lo que habria que caracterizar e individualizar seria la
coexistencia de esos enunciados dispersos y heterogéneos;
el sistema que rige su reparticion, el apoyo de los unos sobre
los otros, la manera en que se implican o se excluyen, la
transformacion que sufren, el juego de su relevo, de su
disposicion y de su remplazo” (Foucault, 2013a: 50).

Para lograr lo que Foucault propone en su refutacion a la hipétesis tradicional, tenemos que
ubicar el lugar de donde provienen las diversas enunciaciones y la ley que las rigue. Foucault
pone su atencion en tres lugares de procedencia: el sujeto que habla, los &mbitos en que se mueve
y de donde posiblemente recoge lo que dice, y la posicion o situacién que el sujeto ocupa en los

diversos dominios.
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En Ia siguiente tabla recogemos algunos enunciados de los sermones de nuestro corpus en

donde podemos observar las tres cuestiones antes sefialadas:

EL PREDICADOR FRAGMENTO

Fragmento [IM/1/1-3] [...] vo no sé si ustedes estén conscientes / este es uno el segundo o tercer templo que se edifica
en este mismo lugar / yo empecé a venir a estaiglesia en los cuarentas ya se imaginaran

Fragmento [IB/3/7-8] [...] cuando... comencé mis estudios / para llegar a ser pastor / mi maestro de homilética me

3 s ensefid varias maneras de preparar un sermon
; Quién a?
8

Fragmento [IN/2/390-392] [...] “pastor Lalo quiero que vengas a predicar se van a graduar los doctores v la ultima
materia se llama demonologia

Fragmento [IM/1/218-220] [...] un discipulo me habla a las cuatro de la mafiana dice: “Enrique es un...- una decisién
antes de las seis de la mafana y por eso te estoy molestando’

Fragmento [IM/2/375-37] [...] me decian en un instituto biblico: “Lalo ;quieres predicarles a los alumnos? / ya estan
graduando todos” “jay Dios mio!” dije / pero bueno y ‘algunos tienen iglesia pero mira Lalo que esto ayidame’

Fragmento [IMN/2/313-317] [...] tengo un club de fans alla en Matamoros / todas son jovencitas / la mas joven tiene
Ambitos sesentaicinco aiios la mas e/i... longeva tiene ciento tres y me ve me escuchan/ y me ven por internet por televisién y
cada afio me hacen una comida y lo curiosos es que unas son catdlicas pero ya ahora ya se convirtieron y una de ellas me

institucionales del s e g
institucionales del | L' ki

predicador

Fragmento [IM/3/65-70] [...] vo tuve em... / una audiencia con el coronel San Miguel alla en Guadalupe / am... / un
dia hace como dos afios cuando estuvo el “diojamen” / y tuvimos el / un congreso en Castillo del Rey la Fe en Apodaca
/am... vy él nos comentd / de cuanto él me comento las cifras / si no me acuerdo bien las cifras / en este momento pero el
porcentaje notable de cuanta habia menguado la inseguridad

Fragmento [IM/1/207-212] [...] “vente a mi oficina a las seis y media cuando ya todo mundo se ha ido” él él era duefio
de su empresa // tuvimo ahi mi esposa y yo ja/i! me dijo ‘traite a Lidia’ mi esposa estuvimos ahi hasta las once y media
de la noche // y / llegando ahi y yo nunca habia llora...- habia oi...- llor...- habia oido llorar a un hombre tan

profundamente como €l llord ese dia // €l se dio cuenta / se acababa de dar cuenta que su esposa andaba con otro
La posicion del hombre

predicador

Fragmento [IM/1/188-193] [...] €l estaba todo rasgufiado y ella toda moreteada / en serio je/i! y eran creyentes je/!
;como la ven? que si no eran va se hubieran matado // y cuando abre la puerta el var...- yo toqué y abre la puerta dice: “te
estabamos esperando Enrique / gracias que viniste” / yo llegué como a la tres diez diez quince sali de alli a las seis v
media de la tarde y terminamos de rodillas / ellos llorando /besandose / pidiéndose perdon

Tabla 3.2: La formacion de las modalidades enunciativas en el corpus sermonario

Respecto a la pregunta ;quién habla?, se hace referencia a la persona que tiene derecho a
hacerlo, pues hay singularidad y prestigio en ella, y por ende presuposicién de verdad. Quien
habla tiene un cierto estatuto ante la comunidad que lo escucha, estatuto que le es otorgado
segin los criterios de legitimacién que se han establecido, en este caso concreto, en el
movimiento evangélico/protestante. En el Fragmento [IM/1/1-3] se denota que el predicador
€s una persona que, aunque no forma parte actualmente de esta congregacion religiosa, ha tenido
una larga relacion con ella, lo cual le permite hablar y ser escuchado. En el Fragmento [IB/3/7-
8] se advierte un predicador con educacién formal en una institucién teoldgica. En el
Fragmento [IM/2/390-392] el predicador comparte con otras personas que tienen su mismo
estatuto, pero es considerado como alguien con ciertas cualidades que le capacitan para formar
a otros. En el Fragmento [IM/1/218-220] el predicador comporta algunos rasgos que lo llevan

a ser considerado para desarrollar cierta funcion en el conjunto de la sociedad religiosa.
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De los dmbitos institucionales del predicador en los cuales participa y saca sus discursos,
en la consideracion de los sermones de nuestro corpus sermonario, encontramos lo siguiente:
En el Fragmento [IM/2/375-37] hallamos que uno de estos dmbitos del predicador son las
instituciones de educacidén teoldgica; como también, por su colaboracién en ellos, los centros de
atencion a ancianos y los medios de comunicacion, constituyen uno de los &mbitos, lo vemos en
el Fragmento [IM/2/313-317]; un tercer 4mbito institucional, segtin el Fragmento [IM/3/65-

70], lo son las instancias de servidores publicos y otras comunidades religiosas.

En cuanto a la posicion que los predicadores tienen, ésta se define, sefiala Foucault, por
la situacion que le es posible ocupar, tanto en su dominio como en los objetos de discurso que
maneja. Los predicadores llegan a jugar un papel importante en la vida de la feligresia, al grado
que pueden intimar en la vida moral de los miembros de la comunidad religiosa, esto se puede
percibir en los Fragmentos [IM/1/207-212] y Fragmento [IM/1/188-193], donde es notoria la

apertura que se tuvo con el sujeto discursivo de este sermon.

La figura, los dmbitos y la posicién del predicador conforman el haz de relaciones que
configuran las modalidades de enunciacion, otorgando unidad entre ellas. Por lo cual la
formacion de las modalidades enunciativas no depende de la forma de los enunciados ni del tipo
de encadenamiento que se da entre ellos. Si observamos, en algunos de los sermones hay
disparidad en los tipos de enunciacion, en los cuales solamente se da la unidad por el haz de
relaciones. Con esto, lejos de buscar la unificacion de las diversas modalidades de enunciacion,
a través de una sintesis, o de plantear la funcion del sermén, o aglomerarlo todo en torno al
predicador como sujeto, se busca hacer manifiesta la dispersiéon de lo que da unidad a las
enunciaciones. Los sermones, desde esta perspectiva, se caracterizan por la dispersion y
discontinuidad a raz6n de la red de diversos dmbitos. Esto forma parte de las condiciones de

produccion de los sermones de nuestro corpus sermonario.

Concluimos que el serm6n evangélico/protestante es una formacion discursiva
conformada por dimensiones de objetos, enunciados, conceptos y teorias. Partimos de los
sermones concretos para abordar estas dimensiones, pues en ellos éstas se despliegan; pero la
causa o razén de la unidad del sermén debemos buscarla en un haz de relaciones ubicadas
“fuera” de ¢él. Esto no significa que los sermones evangélico/protestantes sean la suma de lo que

este haz de relaciones aporta, pues en su construccion los predicadores regulan dichas relaciones
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convirtiéndose en posibilidades de los sermones. Debemos abandonar la idea, desde la posicién
de Foucault, de que cada uno de los sermones evangélico/protestantes que conforman nuestro
corpus es una estructura arquitecténica coherentemente construida por la relacion de los objetos,

de las modalidades enunciativas, de los conceptos y de las estrategias.
3.2.4 Las formaciones imaginarias de los predicadores

Para Pécheux (1978) existen tres niveles de las formaciones imaginarias: social —referida al
estrato, entorno y contexto en que se emite el discurso-, ideoldgica —que proyecta el idiolecto y
las intenciones del poder- y discursiva -referida a las restricciones lingiiisticas, pragmaéticas y
semanticas- que designan el lugar que el emisor y receptor tienen cada uno de si mismos y el
lugar que le atribuyen al otro locutor dentro de la formacién social durante los eventos de
comunicacion. De esta manera se construyen los marcos de referencia que permiten la
comunicacion. El autor apunta que existen mecanismos y reglas de proyeccion que establecen
las relaciones entre las situaciones —que pueden definirse objetivamente— y las posiciones —que

son representaciones de esas situaciones (Pécheux, 1978: 48-52).

En las siguientes tablas presentamos de manera grafica las formaciones imaginarias

descritas anteriormente:

Expresion que designa .. 00 =2 Pregunta implickima respuesta
las formaciones :;gl:lﬁcumn, subyace a la formackmaginaria
imaginarias eXPresIon correspondienie
Imagen del lugar de 4
I‘GA) para el sujeto colocado | ;Quién soy yo para hablarle asi?
en 4
Imagen del lugar de 5
7 I‘gB) para el sujeto colocado | ;Quién es &l para gque yo le hable asi¥
en 4
Punto de vista de . 3 5 3
I_‘GR) 4 sobre & iDe qué le habld asi?
Imagen del lugar de B Qe A
IéB) para el sujeto colocado | & WIS SOV ¥0. paraque:slme
hable asi?
en B.
Imagen del lugar de 4
B !_gfl) para el sujeto colocado | ;Quién es &l para gque me hable asi?
en B.
Punto de vista de . : n
IEQ) Baobrap :De qué me habla asi?

Tabla 3.3: Formaciones imaginarias (Pécheux, 1978: 49)

Al transpolar las relaciones establecidas por Pécheux al vinculo entre predicador-congregacion-

objeto discursivo, seria de la siguiente manera:
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IP)P Imagen del lugar del Predicador para el Predicador (Quién soy yo para hablarle asi?
Predicador IC)P Imagen del lugar dela Congregacion para el Predicador (Quiénes son ellos para que yo les hable asi?
I(OD) P Punto de vista del Predicador sobre el Objeto discursivo (De qué les hablo asi?
I(C)C | Imagen del lugar dela Congregacion parala Congregacion | ;Quiénes somos nosotros para que él nos hable asi?
Congregacion | I(P) C Imagen del lugar del Predicador para la Congregacion (Quién es €l para que nos hable asi?
I(OD) C | Punto de vista de la Congregacion sobre el Objeto discursivo (De qué nos habla ast?

Tabla 3.4: Formaciones imaginarias del predicador

Como se observa en la Tabla 3.4, en el caso que se estudia, existen, el Sujeto 1: el Predicador
(P), emisor del sermén, quien tiene autoridad en esa sociedad de discursos (Foucault, 2013b)
para expresarse como lo hace'?’; el Sujeto 2: Congregacién (C), receptor colectivo del sermén;
la comunidad adscrita a esa entidad religiosa ubicada en ese sector urbano. En consecuencia, se
produce una relacion implicativa y reciproca que involucra las distintas formaciones, social,
ideoldgica y discursiva en las que el discurso es proferido y que establece y condiciona, no
solamente las formaciones imaginarias que los participantes en el circuito discursivo-social se
hacen de si mismos y, de su interlocutor; sino también restringe y orienta las del objeto
discursivo. Estas formaciones influyen en el mensaje delimitdndolo, tanto en la manera en que

se expone como en la manera en que se recibe y se interpreta.

El predicador tiene una formacién imaginaria respecto a si mismo [I(P)P]. Por ejemplo:

el predicador puede expresarse de la siguiente manera:

Fragmento [IM/2/141-143] [...] si pones una tienda de
zapatos en un lugar hermano donde los personas no tienen
piernas vas a tener éxito si vas ir a venderles aguas con hielo
a los esquimales Dios te va a dar éxito

La razén de poder expresarse asi es porque €l posee la formacion imaginaria de guia de la
comunidad que se hermana; por tanto, los receptores, atentos a su enunciacion, siguen su decir,

su consejo:

120 Tal proceso tiene relacién con el sexto rasgo constitutivo del enunciado que presenta Bajtin (1998), el cual consiste es su
orientacion hacia alguien, su propiedad de estar destinado, es decir, el enunciado tiene destinatario. Siendo que el enunciado se
construye desde el principio tomando en cuenta las posibles reacciones-respuesta de aquellos a quién es dirigido. Todo el
enunciado se construye en vista de la respuesta de los otros. La composicion, el estilo, la estructuracion, y por ende el género
discursivo del enunciado dependen de a quién estd destinado el enunciado, cémo el hablante concibe o imagina al destinatario.
Bajtin afirma: “Sin tomar en cuenta la actitud del hablante hacia el otro y sus enunciados (existentes y prefigurados), no puede
ser comprendido el género ni el estilo del discurso” (1998: 268). Es por ello que habiamos sefialado que las tres dimensiones
del discurso estdn vinculadas entre si, y que solamente las diferenciamos con fines analiticos.
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Fragmento [1M/2/84-85] [...] porque esta palabra es para
los hermanos, usted va a decir esta palabra es para los
hermanos que

Por otra parte, la imagen que el predicador tiene de si mismo para hablar de un asunto
determinado a la congregacion estd en funcién del espacio sagrado en el que se encuentra en
ese momento. Desde la perspectiva del hecho religioso, se ha creado un espacio semidtico
constituido por signos que entretejen una significacién donde se autoriza al predicar a hablar.

Observemos los siguientes dos fragmentos:

Fragmento [I1B/2/8-14] [...] padre eterno te damos gracias
/ por este precioso tiempo valioso que nos das / de... tomar
esta tribuna sefior para exponer tu palabra / permite que
el espiritu santo haga la obra en cada uno de nosotros / y
todos sefior recibamos de tu mano lo que tu has preparado /
ten misericordia de nosotros habla a nuestro corazon / afiade
lo que haga falta a nuestra fe y corrige lo deficiente padre /
pues te lo rogamos con humildad y accién de gracias / en el
dulce y maravilloso nombre de nuestro sefior y salvador
Jesucristo amén

Fragmento [IP/4/1-2] [...] El sefior siempre /envia /
palabra/ a través / de sus siervos // esta mediodia tenemos
oportunidad / de estudiar / a un hombre / que... / tuvo un
espiritu / diferente

Los predicadores y la congregacion se encuentran en el &mbito de lo sagrado, se ha roto con lo
profano, y en ese espacio se legitima moral y espiritualmente a una persona determinada
(predicador) para exponer un discurso religioso. En [IB/2/8-14] la llamada “tribuna” (pulpito)
ha sido concedida por Dios al predicador, y en [IP/4/1-2] el Sefior da palabra a sus siervos. El
sermon, como un hecho religioso, por expresarse en €l la Palabra de Dios, constituye el ente en
el cual se va a mostrar el mysterium de lo sagrado (1.1.1.2), y por lo cual es un ente sagrado.
Los predicadores se ven a si mismos como sujetos a quienes se les ha concedido el espacio y la
palabra. Desde lo semidtico encontramos que las condiciones del espacio sagrado, que se dan
en el hecho religioso denominado sermon evangélico/protestante, contribuyen a su produccion;
desde lo discursivo, orientados por Robin (1976), encontramos que al ser legitimado el
predicador por la sociedad de discurso (Foucault, 1976b) a la que pertenece, la coyuntura
constituye las coacciones retdricas que impactan el discurso, estas coacciones retéricas se dan

por la codificacion y el ritual debido a dicha sociedad de discurso.
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El predicador también tiene una formacién imaginaria respecto a la Congregacion
[I(C)P], a sus destinatarios les habla de tal manera porque tiene cierta imagen de ellos. El

siguiente caso es peculiar, por esa razén lo citamos:

Fragmento [IB/1/207-224] [...] yo quiero delante de Dios
/ decirles lo siguiente // si en esta congragacion hay algun
hermano / o alguna hermana / a quien yo he ofendido // a
quien yo causé algin dafio / alguna molestia // quiza con mi
palabra / o con mi actitud // quiero decirle que yo voy a
reconocer / si usted me dice pastor: ‘este es el problema
esta es la falla con usted’ / la voy a reconocer / y voy a hacer
mas todavia / le voy a pedir perdén / yo quiero que esto... /
marche bien / y para que marche bien / necesitamos
reconocer que... podemos ofender / podemos crear
situaciones que no queremos pero ocurren /'y hermanos yo
estoy a la orden de ustedes / si hubiera alguno que tenga
al...gln... detalle al...guna... cosa no se quede con ella /
porque e...so poquito puede leudar toda la masa / porque
e...se poquito puede echar a perder todo el perfume del
perfumista [...] la relacién con la iglesia es como la vida
matrimonial // uno da por hecho que estd casadoy ya/y...
no pide perdén por las faltas cometidas ;verdad? / y eso va
creando mas... y mas... y mas problema

En este fragmento encontramos, a través de tres metaforas, la imagen que el predicador tiene
de la Congregacion. Estas metdforas son: la masa, el perfume y el matrimonio. El objeto
discursivo que el predicador trata en esta porcion de su sermon es la necesidad del perdon para
una buena relacién pastor-iglesia; la modalidad con que lo hace muestra ser una cuestion
delicada. Sin embargo, habla de esta manera a la Iglesia porque la ve como masa que puede ser
dafiada por algunas faltas que él haya cometido, la ve como perfume que puede ser alterado por
esa misma causa, y como un matrimonio que al no arreglar sus conflictos los problemas
aumentan. Por otra parte, estas figuras (masa, perfume, matrimonio) son empleadas en la Biblia
en un sentido parecido al que el predicador les da (deben ser cuidadas por el riesgo de ser
afectadas), lo cual le pone en condicion de hablar de tal manera al ser figuras aceptadas en la

comunidad evangélico/protestante.

Por dltimo, los predicadores tienen una imagen de los objetos discursivos (I(OD)P]. No
hablan de cualquier asunto, reconocen que la posicién que guardan ante la congregacion les

legitima para hablar de ciertos asuntos y de cierta manera. En primer lugar, en la consideracién



141

de los Fragmento [I1B/2/8-14] y Fragmento [IP/4/1-2], los predicadores van a pronunciar un
discurso porque Dios es el que va a hablar, porque les ha dado palabra para hacerlo. El hecho
que el objeto discursivo esté enunciado en la Biblia, legitima que los predicadores puedan
hablar de él. Esto respalda la imagen que los predicadores tienen del objeto discursivo; hablardn

a la Congregacion de cierta manera porque van a hablar de lo que Dios les ha hablado.
3.2.5 Lainterdiscursividad en los sermones evangélico/protestantes

En este apartado tratamos la interdiscursividad'?! como una de las condiciones de produccién
de los sermones evangélico/protestantes. Para esta tarea, retomamos las aportaciones de Bajtin

(1998), Kristeva (1997) y Torop (2002).

Todo discurso forma parte de una cadena de la comunicacién discursiva (Bajtin, 1998), por lo
cual debe ser analizado como respuesta a los discursos anteriores. Bajtin afirma que todo
enunciado esta lleno de reacciones a los enunciados previos, ya sea que se encuentren en €l
enunciados ajenos, palabras u oraciones aisladas que representan enunciaos enteros. Un
enunciado estd lleno de matices dialdgicos, reitera Bajtin. En el discurso se entretejen otros
discursos elaborados previamente, ya sean discursos que circulen al mismo tiempo
(sincrénicos) que el discurso citante o hayan circulado en el pasado (diacronicos). Los discursos
citados no siempre aparecen de manera explicita, en ocasiones se entretejen de manera discreta.

De esta forma, el discurso es un entramado conformado con otros discursos.

A este dialogismo bajtiano, Kristeva lo caracteriza como “un cruce de superficies
textuales, un didlogo de varias escrituras: del escritor, del destinatario (o del personaje), del
contexto cultural actual o anterior” (Kristeba, 1997: 2). La intertextualidad, afirma Torop,
vincula los textos en diferentes niveles de interconexion (2002: 8), las diferentes conexiones
entre los textos guardan la proporcién que el sujeto discursivo les asigna, esto en funcién de la
importancia que el texto citado tenga y el tipo de vinculo que en la cita se haga, esto dependera

inclusive del momento en que el predicador realice el acto de citar.

121 Aqui incluimos, con Genétte (1989) toda clase de fenémenos de transtextualidad, tales como: intertextualidad,
paratexto, metatextualidad, hipertextualidad y architextualidad.
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La interdiscursividad estd relacionada con preconstruidos de valor cultural para el sujeto
discursivo y para los destinatarios, se hace referencia a los elementos de un texto que guardan
relacion con el texto que los cita. Maingueneau (1980) nos advierte que no debemos tener una
idea superficial del discurso que es referido en otro, pues tanto el discurso citante como el
discurso citado tienen sus propias representaciones. Haidar sefiala que el proceso de
interdiscursividad, al igual que el de intertextualidad e intersemiosis, “pueden aparecer en los
discursos bajo varias formas, o se ocultan en los implicitos, de modo indirecto, con

eufemismos” (Haidar, 2006: 92).

La interdiscursividad en un sermén evangélico/protestante puede aparecer bajo diferentes
estrategias discursivas, por ejemplo, como el relato de un didlogo que el predicador haya

sostenido en el pasado, como es el caso en el siguiente fragmento:

Fragmento [IM/2/171-179] [...] hay personas donde he
ido a predicar y ofrecen mis materiales videos discos
manuales qué sé yo y y se me acercan a mi ‘oiga pastor ;es
lo menos que me lo puede dejar?’ / td tienes que invertir
en tu vida espiritual / ‘se les acabd el aceite a unas virgenes
y las que tenian aceite dijo vayan y comprenlo’ / dile a la
que esta al lado que: ‘la uncién tiene un precio la uncién
tiene un precio / vayan con el que lo vende’ y yo le digo: /
‘mire / si usted no tiene nada yo no tengo problema para
regateartelo’ pero lo lo por lo regular los que se me acercan
son empresarios / y he aprendido algo que cuando voy a
negociar algo en la iglesia me llevo un empresario regateros

En este evento/didlogo que el emisor inserta en su discurso, relata de manera parcial una
conversacion sostenida con alguien mds en el pasado. Se resalta la importancia de invertir
econdmicamente para el conocimiento espiritual. Para el emisor es un valor cultural (en el
ethos'?? de 1a comunidad cristiana) que los bienes materiales sean puestos a disposicién de los
espirituales. Se toma el discurso citado para reforzar el fin que se propone en el discurso citante.

En este sentido, la interdiscursividad tiene un funcionamiento ideolégico.

122 Este concepto, como es sabido, hace referencia al estilo de vida que desarrolla o adopta una determinada sociedad o

comunidad. Pero es interesante que, en retdrica, Aristételes (1999) lo plantea como uno de los tres modos de persuadir, los
otros dos son el pathos y el logos. El predicador, en el parrafo [IM/2:175-183], apela a la prictica de la comunidad religiosa
de invertir los recursos materiales para el crecimiento espiritual como una estrategia persuasiva vinculada a su objeto discursivo,
el éxito. De esta manera, el ethos es considerado en este articulo como un estilo de vida y como un modo retdrico.
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En el mismo sermé6n [IM/2], la interdiscursividad también la encontramos manifiesta en
algunos conceptos que vienen de otros discursos, tales como: negocio, emprender, empresario,
y otros. Observamos que estos conceptos son preconstruidos que forman parte del discurso
empresarial. La introduccién de preconstruidos en el sermén genera nuevos sentidos (Lotman,
1999: 100, 101); esto se vincula con lo que sefiala Torop: ‘“Parece razonable analizar por
separado la intertextualidad como un espacio semiotizante, es decir, un mundo posible de
generacion de significado, y elementos especificos (fragmentos) de un texto en otro texto como
intertextos” (Torop, 2002: 10). Debemos recordar que para el sujeto religioso existen dos modos
de ser en el mundo, uno sagrado y el otro profano, entre ellos se da la generacién del sentido de

vida (véase el apartado 1.1.1.3).

Los sermones de nuestro corpus forman parte de una cadena de comunicacion discursiva,
cadena en la cual se entrecruzan discursos propios de la esfera religiosa y discursos generados

en otras esferas de la vida sociocultural. Estos dos contextos contribuyeron a su construccion.

En su dimensién temporal el discurso debe ser entendido como una respuesta a la cadena
de los discursos previos, pero también forma parte de una serie discursos que estdn por
acontecer; el discurso en alguna manera dialoga con lo previo y con lo porvenir. Encontramos
que los predicadores entrecruzan dialégicamente eslabones previos, como se observa en el

ejemplo:

Fragmento [IM/2/1-4] [...] Abra su Biblia por favor en la
tercera epistola del apdstol san Juan tercera epistola del
apostol san Juan una una antes de la carta de san Judas
vayamos al versiculo dos ;ya lo tiene? dice asi amado yo
deseo que tu seas prosperado en todas las cosas y que tengas
salud asi como prospera tu alma

La relacion discursiva se da con el discurso emitido en la Biblia. La interdiscursividad con el
texto biblico es abundante en los sermones de nuestro corpus, esto por razones que podemos
considerar como obvias. Sin embargo, en dicha interdiscursividad encontramos que los
fragmentos biblicos que los predicadores citan a lo largo del sermén son tomados mds en funcién
del sentido del serm6n mismo, que del pasaje biblico del que son retomados. Véase el Anexo 9,

ahi presentamos una amplia lista de citas biblicas que encontramos en los sermones del corpus.
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La interdiscursividad se da también con las ideas que se generan en el dmbito
sociocultural, cuyas fuentes son indefinidas pero ubicadas de manera general. Un caso asi lo

vemos en el siguiente fragmento:

Fragmento [IM/2/7-9] [...] amados hermanos para muchas
personas éxito en la vida cree que es tener mucho dinero
para otras personas éxito es tener muchas cosas poseer
muchas casas cosas materiales

La aseveracion del predicador en el fragmento anterior dialoga con las concepciones sobre “el
€xito” que circulan socialmente. Como se observa, se entrecruzan diversos discursos que son

parte de las formaciones sociales e ideoldgicas.

Otro tipo de cita que establece interdiscursividad en los sermones evangélico/protestantes,
aunque aparecen de manera mds escasa, es la que se hace del pensamiento de personajes

considerados como autoridades en ciertos campos, un caso aparece en el siguiente fragmento:

Fragmento [IP/2/126-136] [...] podemos presenciar la
influencia de la Biblia / en la literatura / en la musica / en la
arquitectura/y... en tantos otros quehaceres del ser humano
// en 1948 / Juan Cortés / lo afirma de la siguiente manera
en su discurso de recepcion en la Real Academia Espaiola
de la Lengua / él dice: ‘hay un libro / tesoro de un pueblo
/ que fue en tiempos pasados estrella del oriente / donde
han ido a beber su divina inspiraciéon todos los grandes
poetas de las regiones occidentales del mundo / y en el
cual / han aprendido el secreto de levantar sus corazones
y de arrebatar las almas con sobrehumanas / y
misteriosas armonias / este libro es la Biblia / el libro /
por excelencia’ / maravillémonos / de la palabra de Dios //
nos asombremos de cdmo la Biblia de principio a fin es una
unidad

Se cita un fragmento del discurso emitido por Juan de Cortés ante la Real Academia Espafola
de la Lengua, esto con el propésito de respaldar, con las palabras de una autoridad intelectual,

el juicio emitido por el predicador respecto a la Biblia.
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Conclusiones parciales

Cerramos este capitulo presentando las premisas fundamentales que resultaron de la propuesta
tedrico-metodoldgica en su aplicacidn al corpus sermonario. A partir de la siguiente figura

haremos dicha exposicion:
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En el sermoén Ser 1x encontramos las marcas que lo generan y lo ordenan, éstas son de caracter

hermenéutico-semidtico-discursivo y podemos catalogarlas en dos dimensiones: internas y
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externas. Las marcas internas del sermén Ser 2 se distinguen en los lenguajes que en él
interactian, en los procesos de semiosis internos, en algunas de sus funciones culturales y socio-
comunicativas, en los procesos interpretativos, en la estructura hermenéutica, en el contenido-
tema, en la estructura-composicion del texto, en el estilo, en la sintaxis, en la semantica, en la
coherencia y en la cohesion. En la dimensién externa ubicamos a la estructura ontoldgica
(existenciarios) del sujeto, la semiosfera y la situacién sociohistérica. El discurso como
existenciario articula las significaciones de la comprensioén ontolégica, mostrdndose como
discurso ontico en la cotidianidad por medio del lenguaje que expresa la interpretacion y los

enunciados de ésta.

La semiosfera S1 es el continuum de formaciones semidticas entre los sistemas; ésta se
caracteriza por tener una frontera F y un nucleo N, la funcién de la primera es traducir los signos
o sistemas de signos (otras semiosferas) que se encuentran fuera de ella (S3 y S4), en tanto el
nucleo es la parte més fuerte de la semiosfera, la mas alejada de la frontera y que por ende esta
retirada de la periferia donde se dan los procesos de traduccién. Los espacios mds cercanos a la
frontera, como por ejemplo el espacio periférico Z, se caracterizan por ser mds flexibles, méas

laxos al estar expuestos al intercambio con el espacio externo (no-organizado).

Otras semiosferas (S4) pueden estar alejadas de la semiosfera en discusion, pero no por
ello no dejan de tener elementos que intercambian; algunas mas (S3) pueden tener una relacién
tangencial; en tanto que otras pueden tener espacios signicos compartidos que se dan en la
periferia de ambos semiosferas (S2). En la semiosfera se construyen nuevos sermones (Ser 1y)
compuestos por cédigos y lenguajes generando nuevos mensajes; estos sermones, formados por

la interaccidn con otros textos/discursos, se caracterizan por la impredecibilidad.

La semiosfera se caracteriza por la unidad semidtica, pero esto no implica la uniformidad,
sino que se da en ella la irregularidad semidtica, creando con esto espacios semiGticos
particulares (S1a y S1b). Los sermones se generan en ciertas condiciones sociohistdricas
(andlisis del discurso), condiciones dadas en-estar-en-el-mundo (hermenéutica ontoldgica-
existencial) y en las cuales se generan los sistemas signicos (semidtica de la cultura). El
conjunto de los sermones pertenecientes a la semiosfera, se dan un en continuum constituyendo

conjuntos significantes y de significacion de procesos hermenéuticos, semioticos y discursivos.



CAPITULO 4

LOS SERMONES EVANGELICO/PROTESTANTES:
SUS MATERIALIALIDADES Y FUNCIONAMIENTOS

[...] lo que es preferible, lo que es aceptable y
razonable, los razonamientos no son ni
deducciones formales correctas ni inducciones
que van de lo particular a lo general, sino
argumentaciones de toda especie que pretenden
ganar la adhesion de los espiritus a las tesis que

se presentan a su asentimiento.
Perelman, 1887: 12

Introduccion

Los sermones evangélico/protestantes de nuestro corpus son un hecho religioso hermenéutico-
semiotico-discursivo elaborados por los predicadores en ciertas condiciones de produccion con
el proposito de proveer a sus destinatarios de un sentido de vida. Como textus, constituyen una
serie de materialidades y funcionamientos por los cuales nos preguntamos en este capitulo. El
objetivo que perseguimos consiste en seflalar y describir las perspectivas desde las cuales
abordamos los discursos de nuestro corpus sermonario, y estudiar los funcionamientos que
hemos considerado en esta investigacion. Para lograr este objetivo, seguimos el Eje 3B del

modelo operativo: Materialidades y Funcionamientos.
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El sermén evangélico/protestante es un entramado que no puede ser captado en toda su
complejidad en un solo acercamiento; por otra parte, debemos evitar hacer escisiones o cortes
que nos lleven a mutilar los sentidos que el sermdn produce. Por lo cual, tenemos que ensayar
una via que nos permita efectuar puntuales aproximaciones mediante el estudio de sus
categorias, dimensiones y niveles que, aunque reconozcamos la imposibilidad de no afectar su

naturalidad, sea viable tratar los elementos que lo configuran en su propia contextura.

Respecto a lo sefialado en el parrafo anterior, en el capitulo 2 caracterizamos al sermén
evangélico/protestante como una practica hermenéutico-semidtico-discursiva (2.4); dicho
trabajo representd un primer paso para constituir un continuum interdisciplinario en el estudio
de la produccién de sentido en los sermones evangélico/protestantes de nuestro corpus. En el
presente capitulo, como en el siguiente, consideramos las dos dimensiones (interna y externa)
de los sermones para el estudio de los diferentes estratos, manteniendo la relacion dialégica
entre ellas. Sin embargo, en vias de atenuar escisiones y cortes en el estudio de nuestro corpus
sermonario, queda pendiente una segunda tarea, la cual consiste en establecer un continuum
entre “las diferentes perspectivas desde donde se puede analizar la produccion de sentido”
(Haidar, 2006: 90) de este subgénero discursivo. Al buscar algun logro en este sentido,

acudimos al concepto de materialidad que desarrolla Haidar (2006).

En la Introducciéon General, en la consideraciéon de la propuesta de Haidar (2006),
ofrecimos la nocién de materialidades que en este trabajo asumimos, las cuales concebimos
como los diversos aspectos de los sermones evangélico/protestantes, como construcciones
hermenéutico-semidtico-discursivas que se muestran a través de ciertos funcionamientos que
van mdas alld de la superficie de estos discursos religiosos. Haidar (2006) sefiala que las
materialidades son esas “capas”, no secciones, del discurso que lo recorren longitudinal y
transversalmente, y una de las cinco consideraciones que debemos tener en cuanta en el estudio

de las materialidades es que existe un continuum entre ellas (Haidar, 2006: 90,91).

Las materialidades hermenéutico-semidtico-discursivas que estudiamos en este trabajo
son: la ontolégico-existencial, la ideoldgica y la retdrica. Estas fueron seleccionadas de las trece

que Haidar (2006) propone'?, cuya seleccién es justificada por el objeto de estudio de nuestra

123 La materialidad ontoldgico-existencial no estd en el elenco que Haidar (2006) propone; sin embargo, en su modelo operativo
la autora deja abierta la posibilidad para incursionar en el estudio de otras materialidades.
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investigacion, por los objetivos que buscamos alcanzar en nuestro trabajo, y por la naturaleza,
la funcion, la contextura y el condicionamiento sociohistérico de los discursos de nuestro
corpus sermonario. Los funcionamientos que vamos a estudiar son la argumentacidn, la
emocion y la esquematizacion; los dos primeros los desarrollamos en el presente capitulo, el

tercero serd tratado en el capitulo 5.

En la siguiente figura presentamos la relacion entre la propuesta interdisciplinaria, las
materialidades y los funcionamientos. Posteriormente explicamos lo que en este capitulo

desarrollamos:
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Figura 4.1: Esquema del Capitulo 4

La relacion entre la propuesta interdisciplinaria (hermenéutico-semiotico-discursiva), las
materialidades (ontolégico-existencial, ideoldgica y retérica) y los funcionamientos
(argumentacién, emocién y esquematizacion) se desarrolla de forma orgdnica, mas no
homogénea; serd notorio, por los elementos mismos y por el énfasis que les otorguemos en

funcién a nuestros objetivos, que el vinculo entre algunos de estos elementos serd mas estrecho.

Las propuestas tedricas sobre las cuales hemos desarrollado nuestro trabajo son las
siguientes: 1) Materialidades: ontoldgico-existencial (Heidegger, 1997), ideoldgica (Marx,
1979; Mannheim, 1987; Reboul, 1986) y retérica (Perelman, 1997; Lotman, 1996). 2)
Funcionamientos: argumentacién (van Dijk, 1998; Perelman y Olbrechts-Tyteca, 1989),
emocion (Heidegger, 1997; Charaudeau, 209, 2011; Charaudeau y Maingueneau, 2005;
Fontanille, 2001) y esquematizacién (Foucault, 2013a; van Dijk, 1998; Grize, 1996).
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El presente capitulo lo dividimos en tres apartados generales: 1) las materialidades y el
continuum entre ellas; 2) la argumentacién en los sermones evangélico/protestantes de nuestro
corpus'y 3) el componente emocional en los mismos. La esquematizacién como funcionamiento
hermenéutico-semidtico-discursivo lo estudiamos en el capitulo 5 de este trabajo de tesis.
Terminamos el capitulo con conclusiones parciales donde presentamos las principales premisas

obtenidas en nuestro desarrollo.
4.1 Materialidades y continuum: Urdimbre ontoldégico-existencial, ideolégica y retérica

En la Introduccién a este capitulo hablamos del continuum que debemos establecer entre las
diversas materialidades que vamos a estudiar en los sermones evangélico/protestantes de nuestro
corpus. Las materialidades en si constituyen un avance en el esfuerzo por abordar el sentido del
discurso sin causar rompimiento en su textura; sin embargo, al trabajar diferentes materialidades
en un mismo discurso, éstas pueden quedar aisladas entre si al ser abordadas por separado. Para
ir mas alld de una yuxtaposicion entre las materialidades, el esfuerzo que hacemos en este
subapartado es establecer el vinculo entre las tres materialidades que hemos seleccionado en

nuestro estudio.

Si las materialidades, como sefiala Haidar, “conforman las capas, las camadas, que
constituyen lo que Foucault denomina como ‘la arqueologia del saber’, y remiten a la
construccién semiodtico-discursiva que supera la dimension lingiifstica y semidtica de la
superficie” (Foucault, 2006: 82), tenemos que acudir ahi donde se da la construccién
hermenéutico-semidtico-discursiva, es decir, al daro discursivo (oral, escrito, visual). En este
dato, en el caso concreto de nuestra investigacion, encontramos elementos retoricos, ideoldgicos
y ontolégico-existenciales, donde en cada caso concreto se dan distintos funcionamientos. De
esta manera, entre el dato discursivo y la materialidad como “capa” que recorre y atraviesa todo
el discurso, estd el funcionamiento del dato concreto, al cual ubicamos bajo una materialidad
determinada (funcionamiento retdrico, ideoldgico y ontolégico-existencial). Sin embargo, un
mismo dato puede tener funcionamientos diferentes que podemos ubicar bajo una misma o
diversas materialidades. Por lo tanto, el continuum entre las materialidades se da en la

interrelacion de los funcionamientos.
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La muestra del vinculo entre argumentacién, emocion y esquematizacion no podemos
presentarla de manera a priori, es necesario realizar primero el andlisis de los datos para
observar tal relacién. Por el momento es una cuestion que tomaremos como una hipdtesis a
comprobar. Sin embargo, lo anteriormente sefialado no impide que ensayemos la interrelacion
entre las materialidades apuntando algunos elementos que comparten entre ellas, en el entendido
que el compartir se da en diferentes dimensiones y niveles, ya que alguna de las materialidades

puede tener un cardcter mas englobante que las otras.

Respecto a la materialidad ontolégica-existencial'® sefialamos que todo discurso es
emitido por un sujeto, por ende, cabe suponer que al preguntarnos por el discurso debemos
hacerlo también por aquel que lo expresa, el sujeto; asi también, en el discurso mismo quedan

las marcas del sujeto que lo enuncia.

La discusion en torno al sujeto (Heidegger, 1997) la iniciamos en el capitulo 1 de esta
investigacion (1.2.1), y hemos sumado a esta discusion en diferentes apartados; algunas otras
cuestiones las desarrollaremos en este capitulo 4 y en el capitulo 5. El problema del sujeto esté
vinculado de manera estrecha con la cuestion del sentido de vida (posible falacia de peticion de
principio), por lo tanto, las cuestiones axioldgicas, éticas y teleoldgicas estructuradas en torno a
este sentido son cuestiones que forman parte de la pregunta por el sujeto. Pero hay una cuestion
mads, el sujeto y la estructuracién del sentido de vida se da en la historicidad, en un contexto
sociohistdrico-cultural determinado. Estas cuestiones en su conjunto establecen el vinculo
otoldgico-existencial. La estructura ontolégica del sujeto (existenciarios), los modos
existenciales de ésta en la cotidianeidad y los elementos con los cuales el sujeto estructura su
sentido de vida aparecen en las capas del discurso. Todas estas cuestiones estdn entretejidas en
el discurso, independientemente de las contradicciones que en ellas se den o de la conciencia

que el sujeto tenga, o deje de tener, sobre este asunto.

124 Debemos aclarar que lo que pretendemos en el estudio de la materialidad filoséfica no es propiamente un anlisis filoséfico
del sentido de la vida como tema en los sermones evangélico/protestantes, sino la enmarcacién que encontramos del objeto
discursivo sentido de vida por los elementos antropolégicos, axioldgicos, éticos y teleoldgicos que aparecen en los discursos
religiosos de nuestro corpus. En este sentido compartimos la opinién de Cézares, cuando afirma que “sostener la tesis de que
las llamadas concepciones ‘trascendentistas’ e ‘inmanentistas subjetivistas’ del sentido de la vida humana son insostenibles
filoséficamente y que, en cambio, es filoséficamente plausible sostener una concepcién inmanentista y objetivista del sentido
de la vida” (Cdzares: 2007: 14). El sentido de vida como tema que aparece en los sermones evangélico/protestantes se inscribe,
si escogiéramos una de las categorias de Cdzares, en las llamadas concepciones ‘trascendentistas’; si nuestro estudio fuera sobre
el sentido de vida, entonces seria de orden teoldgico y no filoséfico.
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Tratamos la materialidad ontoldgica-existencial desde la analitica heideggeriana
(Heidegger, 1997). Aqui se busca comprender la relacion que hay entre la constitucion
existencial del hombre y el modo de éste al estar en el mundo, asi como lo discursivo del mismo
y los presupuestos o concepciones filoséficas que vierte en su discurso. Los sentidos que
aparecen en los discursos analizados, no solamente se construyen sobre la base del imaginario
que del referente se tiene, sino que también entra en juego la comprension que el hombre haya
construido de la realidad que lo circunscribe, de los valores afirmados, de los principios de vida
establecidos y del destino que conciba para si. Esto es 1o que buscamos indagar en los discursos
de nuestro corpus. Si lo que por ahora pretendiéramos fuera analizar la relacion con el referente,
estariamos en el campo teoldgico, siendo que éste apunta hacia la divinidad, lo sagrado; si lo
que buscdramos fuera analizar solamente la relacion con el contexto socio-cultural, en el cual
se produce o enuncia el sermodn, estariamos en el terreno de las ciencias sociales y de las
humanidades; pero al tratar de comprender la materialidad ontolégica-existencial y sus
funcionamientos acudimos al anélisis hermenéutico de la existencia del hombre y su vinculo

con algunos otros asuntos de la reflexion filoséfica.

Ninguna obra cultural puede ser abordada al margen del sujeto, como si dicha obra pudiera
alcanzara una autonomia respecto al sujeto y ser tratada en consecuencia. La obra que fue creada
por el sujeto, desde el sujeto y para el sujeto esté ligada a €l y es expresion del sentido de éste;
es por ello, que para aprehender el sentido de la obra debemos aprehender en primer término el
sentido del ente que la ha creado, el sujeto; pero, es necesario, adelantar aqui, que tal tarea se

capta a través de la existencia, es decir, del modo en el que el sujeto se manifiesta.

El hecho religioso, como expresion del sujeto, ha sido tratado a lo largo de la historia por
los pensadores mas relevantes. Lo que a nosotros nos interesa es abordar al ente creador del
hecho religioso en situacidn, y a pesar del recorrido que tengamos que hacer, volver a dicho ente
en situacion. Por todo lo anterior es que requerimos una filosofia que se interese por el ser que
genera el fendmeno que aqui tratamos, pero que nos otorgue las bases para incluir el fendmeno
mismo como facticidad, pues nuestro trabajo consiste en explicar esa facticidad'?, lo cual se

comprende solamente desde lo histdrico.

125 M. Heidegger (2000) sefiala que la facticidad es “ese existir en cada ocasién [ ...] en tanto que en su cardcter de ser existe 0
esta ‘aqui’ por lo que toca a su ser. [...] quiere decir que el existir estd aqui para s{ mismo en el cémo de su ser mds propio. El
como del ser despeja y delimita, concretandolo, el ‘aqui’ posible en cada ocasion. Ser — transitivo: jser el vivir factico! El ser
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Con relacién a la materialidad ideologica afirmamos que es una cuestion intrinseca en
todo discurso resultado de las representaciones que el sujeto se hace del mundo en el cual se
encuentra. Podemos entender a la ideologia como un conglomerado, relativamente articulado,
de ideas que dan forma a un sistema de creencias manifiestas en el discurso, las cuales pueden
ser rastreadas en las condiciones de produccién de los sermones de nuestro corpus. Esta se
expresa a nivel discursivo, siendo el discurso la forma més reveladora que la ideologia tiene. La
ideologia, como el discurso en el cual se muestra, tiene como condiciones de produccién un
contexto comunicativo, de tal manera que estas dos categorias (ideologia y contexto
comunicativo) estdn intimamente vinculadas. Rodriguez (2000: 185), al hacer referencia al
pensamiento de Greimas y de Voloshinov, del primero rescata la idea que al estudiar el discurso
hay una aproximacion al sujeto que se construye a si mismo y al mundo en el que vive; en tanto
del segundo, senala que hay similitud con el pensamiento de Greimas, pero vincula el concepto
de ideologia, la cual se hace efectiva en el lenguaje a nivel social. Discurso, ideologia y contexto
sociohistérico-cultural estdn vinculados de manera intrinseca. El sujeto se manifiesta a través
del discurso expresado, por medio de dicho discurso podemos acercarnos al sujeto, en esta
aproximacion nos enfrentamos con las representaciones ideoldgicas que el sujeto ha mostrado
por medio del lenguaje. Este lenguaje ha de entenderse en su mostracion situada, lo cual nos
lleva a la consideracion de las condiciones temporales en que el sujeto se desarrolla al emitir el

discurso.

El discurso religioso!'?® ha sido considerado ayer y hoy como un discurso ideoldgico.
Althusser, entre la lista empirica que proporciona, sefiala al sistema de las distintas iglesias
como un aparato ideoldgico del Estado (1986: 109), aparato perteneciente a la esfera de lo
privado. Se ha dicho que este tipo de discurso ha sido empleado tanto para mantener el orden

establecido como para transformar el status quo. En el primer caso, ha sido un instrumento

mismo no serd nunca objeto posible de un tener, puesto que lo que importa es €l mismo, el ser. [...] fdctico, por consiguiente,
se llama a algo que ‘es’ articulandose por si mismo sobre un caracter de ser, el cual es de ese modo.” (Heidegger, 2000: 25,26).
126 Con respecto a la tipologfa de este discurso, concordamos con Moreno (2002), quien destaca como criterio de tipificacién
del discurso la finalidad propia de éste y si ésta es interna o externa (ya hemos sefialado la finalidad del discurso que aqui
estudiamos). Sefiala que a partir del grado de formalidad de la lengua hablada, el tipo de audiencia y el canal comunicativo se
pueden obtener diversos tipos de discursos en su modalidad oral. Por otra parte, de acuerdo con Bajtin (1998), el que aqui se
estudia serfa un discurso de género secundario, pues tiene que ver con situaciones comunicativas complejas. Finalmente, si
seguimos a Haidar (2006) en su clasificacién de los tipos de discurso, el que aqui estudiamos poseeria un objeto semidtico-
discursivo: el sentido de vida; ciertas funciones semidtico-discursivas estarian presentes o no, en su desarrollo; es emitido desde
un aparato ideolégico hegemoénico; en él se involucran sujetos semidtico-discursivos; se constituye por macrooperaciones
semidtico-discursivas; su vehiculo puede ser la oralidad, la escritura, la visualidad y lo pos visual; y posee o no rasgos de
formalidad o informalidad (Haidar, 2006: 117).
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usado por las clases en el poder para dominar a las grandes masas; en el segundo, ha sido un
medio de subversion por los grupos que no ostentan el poder oficial. El discurso religioso, como
cualquier otro tipo de discurso, tiene una infencion determinada, y esta intencién lleva a la
construccion de sentido; éste es un rasgo que ya Wittgenstein sefialaba: "Si se excluye del
lenguaje (der Sprache) al elemento de intencidn, toda su funcién se derrumba" (1997: 3). Sobre
estas bases proponemos que el sentido de vida tiene que ver con el fin que se busca alcanzar en

la emision del discurso religioso y con la manera en que se pretende alcanzar dicho fin.

En el pensamiento moderno, dos de las méds importantes concepciones de ideologia son la
de Marx (1979) y la de Mannheim (1987). A estas dos concepciones se suma una caracterizacion
que Reboul (1986) hace de la misma y que contribuye a nuestro anélisis. Marx (1979) concibe
a la ideologia como falsa conciencia; y entiende por conciencia una cuestion social que es
inherente a la existencia del sujeto, pero enfatiza que la conciencia es conciencia del medio
sensible inmediato y de la relacion interdependiente con los otros sujetos que también toman
conciencia (1979: 45). Es entonces que la "ideologia como falsa conciencia" debemos
comprenderla como un constructo que no se desprende de lo concreto, de lo sensible, material
y dado ante nosotros. La superestructura, la cual consiste en el orden politico, religioso, social,
etcétera, es tratada por Marx como producto de una ideologia y no de la relacién que se da entre

las cosas del mundo sensible.

Mannheim (1987) habla del concepto particular y general de ideologia. El primero trata
de las ideas consideradas "como disfraces mas o menos conscientes de la verdadera naturaleza
de una situacién, pues no podria reconocerla sin perjudicar sus intereses" (Mannheim, 1987:
49). Respecto al segundo de los conceptos, éste trata "la ideologia de una época o de un grupo
histdrico-social concreto, por ejemplo, de una clase, cuando estudiamos las caracteristicas y la
composicion de la total estructura del espiritu de nuestra época o de este grupo” (Mannheim,
1987: 49). Para nuestro autor “Las ideas expresadas por el sujeto se consideran en tal forma
como funciones de su existencia” (Mannheim, 1987: 50). De esto se desprende que la ideologia,
que anima el discurso de una persona o de un grupo, debe buscarse en el contexto comunicativo

de los sujetos, en el estar-en-el-mundo, en los modos de ser del sujeto

Reboul (1986) habla de cinco rasgos de la ideologia: 1) es un pensamiento partidista, 10

cual quiere decir que pertenece a una comunidad con limites mds o menos identificados, que
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lucha para vencer, ya sea a través de la razén o por la opresion; 2) representa un pensamiento
colectivo, lo cual le da un alto grado de anonimato, sin un autor plenamente responsable, se
asume que es lo que todos creen sin que nadie lo defienda; 3) es un pensamiento disimulador,
oculta su propia naturaleza, y oculta los hechos que la pueden llevar a entrar en contradicciones;
4) busca ser un pensamiento racional, pretende ser critica y enfrenta a sus adversarios con
argumentos presumiblemente racionales; y 5) es un pensamiento al servicio del poder, de tal
manera que las ideas dominantes son las de la clase dominante (Reboul, 1986: 18-22). En las
conclusiones de su trabajo, sefiala: "considerar como ideologia un pensamiento que sirve, sin

decirlo, para legitimar un poder de una manera aparentemente racional" (Reboul, 1986: 220).

Considerar la concepcion de Marx acerca de la ideologia como falsa conciencia, la idea
de Mannheim en cuanto a comprender lo que se dice en consideracion de las condiciones
sociales del individuo o de su grupo, y la caracterizacion que hace Reboul, nos lleva a afirmar
que la ideologia tiene una presencia intrinseca en el discurso, y en este dltimo estdn las marcas
de la concepcién que el sujeto discursivo de su estar-en-el-mundo. Comprendemos entonces por
materialidad ideoldgica la presencia intrinseca de ese conjunto de ideas que no permiten

reconocer la realidad sin perjudicar sus propios intereses'?’.

La materialidad retorica la delimitamos respecto a la dialéctica, a la eristica y a la parresia.
En la dialéctica se confrontan los argumentos o razonamientos contrarios entre si; en la eristica,
se lleva a cabo un confrontamiento de argumentos con base en el conflicto; en tanto la parresia

se expresa con franqueza todo lo que se tiene en mente!'?3

. Esta materialidad recobra importancia
en nuestro estudio, ya que el sermon evangélico/protestante, afirma Costas, “es uno de los
elementos retoricos de la predicacion™ (1989: 41). Si a una disciplina en particular se le ha

vinculado este subgénero discursivo religioso, es con la retdrica.

No circunscribimos a la retdrica a la cuestion ornamental, nuestro principal interés no esta
en este asunto, y si asi fuera considerariamos a los tropos o figuras retéricas como una manera

de reorganizar el mundo, entonces, y solo entonces, la retdrica y la filosofia se entrecruzarian;

127 Un elemento mds que debemos reconocer, si bien es cierto en nuestro trabajo no lo consideramos, es el lugar que juegan en
la ideologia los mecanismos del inconsciente. Robin (1976) sefala que “[...] existe una estrecha relacion entre el fantasma y la
ideologia como estructuras del imaginario, como estructuras de desconocimiento-reconocimiento, y que las ideologias no son
eficaces, mas que por el funcionamiento de los mecanismos del inconsciente” (Robin, 1976: 11).

128 M. Foucault (2004) realiza un estudio sobre la parresia en la antigua Grecia.
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sOlo asi irfamos tras el sentido que en esta investigacion nos interesa. Nuestro enfoque se centra
en la argumentacion, y la ornamentacion recobra para nosotros interés cuando la figura es

empleada como argumento. Al respecto, Perelman afirma:

Consideramos argumentativa una figura, si al generar un
cambio de perspectiva, su empleo es normal en
comparacién con la nueva situacién sugerida. Por el
contrario, si el discurso no provoca la adhesion del oyente
a esta forma argumentativa, se percibird la figura como un
ornato, una figura de estilo, la cual podrd suscitar la
admiracidn, pero en el plano estético o como testimonio de
la originalidad del orador (Perelman, 1987: 271).

La argumentacion en la retdrica tiene la funcion de persuadir, Perelman la llama la
“técnica del discurso persuasivo” (1997:13). La persuasion tiene como base la demostracion,
pero la demostracién retdrica no tiene como método el silogismo 16gico, sino el entimema; por
ende, la argumentacion retdrica no tiene como fin lo verdadero, sino lo verosimil; ahora, al
corresponder estas dos cosas —lo verdadero y lo verosimil — a una misma facultad, significa
que el sujeto que discierne lo plausible — lo verosimil — estd en la misma disposicion de discernir
la verdad — lo verdadero — (Aristételes, 1999: 167-169). De esta manera, el acercamiento a la
dimension retorica de los sermones evangélico/protestantes no debemos hacerlo con el arsenal

tedrico de la 16gica formal — formas del pensamiento —, sino de la 16gica natural — contenido

del pensamiento — (Grize, 1996).

Al seguir a Quintiliano, consideramos que “Todo discurso que explica lo que sentimos,
consta por necesidad de dos cosas, de materia y palabras” (Quintiliano, 2004: 116); lo cual,
como materia, consideramos las partes tradicionales de la retdrica-oratoria: invencion,

disposicidn, elocucién, memoria y pronunciacién-ademan (Aristételes, 1999).

De esta manera, en nuestro estudio consideramos la materialidad retérica como
argumentacion, estructura y pragmatica. La retdrica se constituye en una aportacién no tanto
para la codificacion, sino para la decodificacion de los sermones evangélico/protestantes,

vinculdndose a si a la hermenéutica (Beuchot, 2004: 119-137).

Desde la semiética de la cultura, Lotman (1996) sefiala que un determinado texto en el

contexto cultural puede llegar a enfrentar una de dos perspectivas: primero, cuando el texto
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encaja con los otros textos de la cultura; segundo, cuando el texto es extrafio a los otros textos

del contexto de la cultura (1996: 70,71). En el primer caso, el texto en cuestion se instala en el

eje sintagmadtico, en el segundo, como texto en yuxtaposicién con los otros textos, recae en el

eje retérico. Cuando el texto estd con una serie que semidticamente no guarda homogeneidad

con é€l, entonces se da el efecto retérico. En este sentido, el sermén como una prictica

hermenéutico-semiodtico-discursiva, esta en medio de dos semiosferas, colocado en la frontera

que se interseca, y que entre en relacién con otros textos no homogéneos a él; es por esta razén

que el texto sermon requiere el efecto retorico. Al respecto citamos textualmente las palabras de

Lotman:

El ‘texto dentro del texto’ es una construccion retorica
especifica, a través de la cual la diferencia de codificaciones
de las variadas partes del texto se vuelve un factor
evidenciado de la construccion del texto de parte del autor,
y de su percepcion de parte del lector” (Lotman, 1999: 101).

Las materialidades ontolégica-existencial, ideoldgica y retdrica se vinculan entre si, se da entre

ellas una implicacién. En la siguiente figura presentamos la relacion existente:

Materialidad
ontologica-existencial

Materialidad
ideologica

Materialidad
retorica

Figura 4.2 Vinculacion de las materialidades

La materialidad ontolégica-existencial incluye la estructura ontoldgica del

sujeto

(existenciarios) y su existencia al estar en-el-mundo (modos de ser). La ideologia la construye

el sujeto por las representaciones que éste tiene al estar en-el-mundo. La retdrica es una manera
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peculiar en que el sujeto construye el discurso en la consideracion de las representaciones por
los modos de ser del sujeto al estar en-el-mundo. El vinculo de estas materialidades se da en una
relacion de recursividad, donde la implicacion entre ellas genera transformaciones en cada una

de ellas.
4.2 La argumentacion en los sermones evangélico/protestantes

Existe una ardua labor de investigacién sobre la argumentacién'®. En nuestro trabajo la
argumentacion se aleja de su idea clésica, establecida principalmente por Aristoteles en los
Primeros Analiticos y en los Topicos. La materia de los Primeros Analiticos es 1a demostracion
(1993: 71); y en los Topicos lo que busca es encontrar un método para formar toda clase de
silogismos (1993: 223), de esta manera, la demostraciéon por medio de los silogismos queda

asentada en el pensamiento del filésofo de la antigua Grecia.

La argumentacion es un funcionamiento hermenéutico-semidtico-discursivo, cuya
actividad es perceptible en el discurso desde las materialidades ontoldgico-existencial,
ideoldgica y retérica. En la consideracion de nuestro corpus sermonario, esta es la cuestion que
nos proponemos estudiar en las siguientes pdginas. Para esta tarea empleamos el modelo
retorico-l16gico de Perelman y Olbrechts-Tyteca (1989), quienes estudian las técnicas
discursivas que permiten o provocan la adhesion a las tesis del sujeto discursivo. Retomamos
dos de sus premisas: 1) mediante la argumentaciéon se busca modificar las convicciones o
disposiciones del auditorio a quien se dirige un discurso y 2) se pretende ganar la adhesion no
por via de una imposicion de la voluntad. Para Perelman y Olbrechts-Tyteca (1989) el terreno
de la argumentacion esté fuera del alcance de la certeza del cdlculo, ocupdndose antes bien de
lo verosimil: "La naturaleza misma de la deliberacién y de la argumentacion se opone a la

necesidad y a la evidencia" (1989: 30), pues nadie argumenta en contra de la evidencia.

El objeto de la teoria de la argumentacion es el estudio de las técnicas que se emplean en

el discurso para provocar la adhesion de las personas a una tesis determinada (1989: 34), esto

129 Haidar (2006: 269-370) destaca diez modelos de argumentacién: 1) Légica-aristotélica ampliada, 2) retdrica y
l6gica, 3) 16gica natural, 4) retérica integrada/lingiifstica, 5) l6gica formal/pragmatica, 6) pragmatica macro-actos
del discurso, 7) pragma-dialéctica, 8) pragmadtica interaccién comunicativa, 9) légica informal/retérica (Canadd) y
10) 16gica informal/retérica (EUA).
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implica que la argumentacién es de cardcter persuasivo. Mds adelante Perelman sefiala que la

argumentacion eficaz es la que logra esta persuasion:

[...] una argumentacién eficaz es la que consigue aumentar
esta intensidad de adhesién de manera que desenlace en los
oyentes la accion prevista (accidn positiva o abstencion), o,
al menos, que cree, en ellos, una predisposicion, que se
manifestard en el momento oportuno (Perelman, 1989: 91).

Queda claro que el propdsito de la argumentacion es la persuasion, y que el funcionamiento de

la argumentacién estd en orden a alcanzar este propdsito.
4.2.1 La estructura argumentativa de los sermones evangélico/protestantes

Haidar (2006: 120) afirma que entre los diferentes tipos de macrooperaciones discursivas estan
la argumentacion, la demostracion, la narracién y la descripcién. Los discursos se caracterizan
y distinguen entre si por la preponderancia de una de ellas, es comun encontrar varias de ellas
en un mismo discurso. La argumentacion es la macrooperacion preponderante en la muestra de
nuestro corpus. En los sermones que analizamos estdn presentes los objetivos de la

argumentacion: persuadir, convencer y refutar; mayormente el primero, persuadir.

Iniciamos nuestro estudio abordando la estructura argumentativa general de los sermones,
para lo cual tomamos de van Dijk (1989) el concepto de superestructura. Las superestructuras
desempefian una funcién importante en la producciéon y comprension del discurso, son
construcciones de sentidos globalmente coherentes. Estas tienen diversos funcionamientos:
desde la retdrica el de persuadir, desde la sintaxis forjar cohesion y desde la semantica dar
coherencia. Es la estructura global que caracteriza a un tipo de texto, una forma de texto (Van
Dijk,1998), define su ordenacion global y las relaciones (jerarquicas) que se dan entre sus

respectivos fragmentos.

La superestructura, afirma van Dijk, es una estructura esquemdtica que se caracteriza
como la forma global de un discurso. Ofrece definicién al orden general del discurso, dando
cuenta de la relacion que guardan las distintas partes de éste. Van Dijk describe la
superestructura en términos de categorias y reglas de formacion (van Dijk, 1998: 53). Esta

estructura esquematica contribuye a la comprension de los sentidos que los discursos generan.
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Por otro lado, una de sus funciones principales de la superestructura, como hemos

mencionado, es la de persuadir:

[...] debemos verla ... sobre el fondo del didlogo
persuasivo.... la tarea consiste en convencer al oyente de la
correcciéon o la verdad de la aseveracidon, aduciendo
suposiciones que la confirmen y la hagan plausible, o bien
suposiciones a partir de las que pueda deducirse la
aseveracion. A diferencia de la demostracion en el sentido
l16gico estricto, la argumentacién cotidiana (y también la
cientifica) se ocupa en muy pocas ocasiones de una relacion
‘necesaria’ entre hipdtesis y conclusion (es decir, de una
implicacidén), sino que més bien se dedica a una relacién de
probabilidad, credibilidad, etc (van Dijk, 1989: 158,159).

El predicador estructura el serm6n con la intencién de persuadir, no por medio de la
demostraciéon sino por medio de la probabilidad y credibilidad. El propdsito de la
superestructura es ordenar de tal manera el sermon que lleve a los oyentes a apostarle al sentido

de vida que el predicador propone.

Sefialamos que van Dijk describe a la superestructura en términos de categorias, éstas
dependen del tipo de discurso (cuento, novela, informe cientifico, etcétera) y no informan, al
igual que la superestructura en su totalidad, del contenido del discurso. Esto hace a la
superestructura independiente de un discurso determinado, por lo tanto, puede aplicarse a otro

discurso del mismo género o inclusive de algin otro género discursivo.

La superestructura restringe inicamente el sentido global de los fragmentos del discurso
que estdn en una determinada categoria, pero esto solamente a nivel de macroestructuras (van
Dijk, 1998: 54). Con lo anterior sehalamos que la identificacion de las macroestructuras nos ha
ayudado a comprender el sentido global de los fragmentos en un macro-nivel; el micro-nivel

deberd ser tratado con otras herramientas teéricas y metodoldgicas.

En nuestro estudio no establecimos una superestructura determinada para cada sermon,
después de un proceso llegamos a elaborar una superestructura general que atendia la forma de
todos los sermones de nuestro corpus; no obstante, advertimos que hay pequenas variaciones

entre un sermon y otro, pero que pueden quedar cubiertas en la superestructura que elaboramos.
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Esto no significa que fuera de nuestro corpus no haya sermones que tengan una forma diferente

que requiera una superestructura con otras categorias'.

Enseguida, a manera de ejemplo, hacemos una presentacién del tipo de forma'*' que

tienen los sermones de nuestro corpus. Véase el Anexo 10, superestructuras de los sermones

evangélico/protestantes, para consultar el resto de las superestructuras:

1B/1
EXORDIO
[1-11]
|
I |
Lectura biblica Oracion
[2-9] [9-11]
L J
PROPOSICION
Ser agradecidos_a Dios [11-16]
| |
Ser agradecidos debe ser una de las caracteristicas de los Agradecer al sefior por todo lo que él ha hecho por nosotros
redimidos _del sefior [11.12] [13-16]
INTRODUCCION AL TEXTO BIBLICO
[16-20]
I
CONFIRMACION
[20-197]
1
[ I 1 I 1 1
Pc.)r la gracia de En todo fuisteis Ustedes han sido Los dones Jests nos confirma La fidelidad de Dios
Dios que os fue . . i confirmados en el otorgados por el para presentarnos .
z enriquecidos por él : 2 2 B g que nos llamo
dada en Cristo [60-98] testimonio de Cristo Espiritu Santo irreprensibles [189-197]
[21-60] [99-132] [132-176] [176-189] :
1
EPILOGO
[197-198]
I
RESOLUCION
[198-240]
I | 1 |
Convocacion Oracién
[198-232] [232-240]
I
Adoremos y sirvamos a Dios, perseveremos
en la fe con gratitud [198-204]

Figura 4.3: Superestructura del sermén [IB/1]

En las diferentes categorias que establecimos para las superestructuras, buscamos que los
contenidos fueran homologos, por ejemplo: en la categoria de “exordio” que aparece en las

superestructuras, los predicadores hacen una descripcion de la situacién que viven (social,

130 En Ia diferente literatura sobre homilética, encontramos la propuesta sobre diversos tipos de sermones: el sermén
expositivo, el sermdn narrativo, el sermén temético, etcétera; lo cual implicaria una forma diferente de sermén vy,
por lo tanto, superestructuras con categorias diferentes, para esto Cf. Orlando Costas (1989), Osvaldo Mottesi (1989) y
Cecilio Arrastia (1989). En 2.2.2.1 abordamos los diferentes propdsitos de los sermones, lo cual determina en parte la
superestructura de los sermones.

131 Es interesante el analisis que Ana Castafio Navarro (2008) hace respecto a la forma del sermén novohispano.



162

cultural, politica, religiosa, espiritual, etcétera). Cada una de las categorias tiene un cierto
contenido semdntico. Esta primera superestructura presenta de manera ejemplar el modelo
candnico que ha seguido la oratoria sagrada, lo cual no significa, necesariamente, que el
contenido lo sea, no obstante, nos abstenemos de hacer un juicio de valor al respecto,

limitandonos a referirnos a la forma.

El procedimiento que seguimos en nuestro trabajo fue ubicar los apartados de cada
sermén, hacer una macroestructura de cada uno de ellos y posteriormente elaborar la

superestructura.

El exordio (exordium) es, cominmente, la primera parte del sermén, cuyo objetivo es

‘o 132 -
atraer y preparar el dnimo de los oyentes °“. Normalmente, con el propdsito de que los
destinatarios se vinculen con lo que el sujeto discursivo estd por decir, éste les presenta una
situacion real que se vincule con ellos, esto con dos propdsitos: primero, que los destinatarios
conozcan en qué contexto o drea de la vida van a aplicar el mensaje que van a escuchar; segundo,
que a los destinatarios les parezca atractivo el mensaje que estdn por recibir. Esta parte del

sermoOn tiene para el destinatario una significacion psicoldgica.

La proposicion (propositio), es la “parte del discurso en que se anuncia o expone aquello
de que se quiere convencer y persuadir a los oyentes”!¥. Es la situacién deseada, lo que el
predicador propone a sus destinatarios, aquello hacia lo que hay que encaminarse y lograr. Si el
exordio es de cardcter psicolégico, en cuanto apela a la disposicion del destinatario, la
proposicion tiene una significacion légica; esto ultimo por dos razones: primero, el predicador
busca presentar lo que propone en un orden que sea asequible para el oyente en cuanto la
secuencia a seguir; segundo, el oyente estd dentro de la 16gica del sujeto discursivo, es decir, en
alguna manera tiene disposicion de escuchar aquello de lo que se va a hablar, ya sea porque lo

cree o hay en él/ella algtin interés particular.

La confirmacion (confirmatio) “es la parte del discurso en que se aducen pruebas para

demostrar la proposicién”'®*. En el caso particular del sermén, el predicador apela a las

132 Real Academia Espafiola en linea. http://dle. rae.es/?w=exordio&o=h
133 Real Academia Espaiiola en linea http:/dle.rae.es/?w=proposici%C3%B3n&m=form&o=h
134 Real Academia Espaiiola en Linea http:/dle.rae.es/?w=confirmaci%C3%B3n&m=form&o=h
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ensefanzas biblicas para fundamentar su discurso y desde ese texto ofrecer las pruebas de
aquello que estd proponiendo. Es en esta parte del discurso donde se presentan los resultados
del trabajo exegético y hermenéutico que el orador ha realizado previamente. Nos encontramos
en los diferentes discursos que componen nuestro corpus tres tipos de sermones: 1) el sermén
temdtico, 2) el sermén expositivo y 3) el sermén biografico. Los sermones temdticos son
aquellos en los cuales el predicador selecciona previamente un tema (objeto discursivo) y lo
fundamenta en diferentes porciones de la Biblia; cominmente estas porciones biblicas son
relativamente cortas. El sermdn expositivo es aquel en donde el predicador selecciona un solo
pasaje de la Biblia, normalmente mds extenso de los pasajes que se emplean en el sermén
temadtico, y de ahi obtiene el objeto discursivo que presenta a los oyentes y la estructura de su
discurso. El sermoén biografico se caracteriza por tener como base la vida de un personaje que
aparece en el texto biblico, aunque este tipo de sermén pude ser expositivo o temadtico. La

confirmacién, por lo antes mencionado, es de carédcter teolégico.

El epilogo (epilogus) o peroracion (peroratio) es la peniltima o dltima parte del discurso
en la cual se recapitula o enumera lo dicho a lo largo de éste para mover con eficacia el &nimo
de los destinatarios'®. Es el cierre del sermén, en €l se recuerdan los asuntos mas importantes
(normalmente se repasa la estructura del discurso) que se mencionaron para que el destinatario
los tenga en claro y sea movido a responder al llamado que el predicador hace en la dltima parte
del sermon, es decir, en la resolucion. Esta parte de la superestructura del sermon es, al igual

que la proposicion, de orden légico.

La resolucion (resolutio) es la dltima parte del sermoén, aquella en la cual el predicador
llama a sus oyentes a responder al discurso que ha presentado. El tono de la resolucion
comunmente es de cardcter de urgente, un llamado a resolverse para aplicar lo presentando en
la confirmacion en el contexto de vida al que se apeld en el exordio. Esta ultima parte del
discurso es de caricter psicoldgico, se apela a una decision en la cual estén involucradas todas

las facultades de los oyentes (emocionales, intelectuales, espirituales, etcétera).

Tradicionalmente el exordio y la proposicion forman parte de lo que llamamos

introduccion; mientras que el epilogo y resolucion se encuentran en la llamada conclusion. La

135 Real Academia Espaiiola en Linea http:/dle.rae.es/?w=ep%C3%ADlogo&m=form&o=h,
http://dle.rae.es/?21d=ShMTCiL#CEJH76w&o=h
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confirmacion corresponde a lo que solemos llamar cuerpo del discurso, la parte principal de
éste. Sin embargo, con el propoésito de ubicar con mayor precision las partes del discurso y poder
analizar con mayor detalle otros elementos tedricos y metodolégicos de nuestro trabajo, es que
hemos seleccionado las categorias arriba presentadas para la elaboracién de las macroestructuras
y las superestructuras; desde luego, en los diferentes discursos de nuestro corpus encontramos
variaciones y ligeras alteraciones en la jerarquizacion de las categorias. Las categorias de las
superestructuras las ubicamos de acuerdo al discurso, hemos procurado evitar, hasta donde nos
ha sido posible, no sujetar cada discurso a las categorias y a la jerarquizacion de estas, sino que

en cada caso hacemos sefialamientos especificos.

La elaboracion de las microestructuras, macroestructuras, superestructuras y objetos
discursivos de cada uno de los discursos que conforman el corpus la logramos de la siguiente
manera. Primero, identificamos las partes del sermon (exordio, proposicion, confirmacion,
epilogo y resolucién). Segundo, ubicamos el o los fragmentos bajo cada una de estas divisiones
del sermén. Los fragmentos los ubicamos por “lo comin” de las oraciones o proposiciones
textuales que los conforman, aplicando a ellos las macrorreglas y asigndndoles una
microestructura semantica de contenido local que les da unidad para distinguirlos de otros
fragmentos. Cada una de estas microestructuras es una “estructura local del discurso, es decir,
la estructura de las oraciones y las relaciones de conexion y de coherencia entre ellas” (van Dijk,
1998: 45). Tercero, organizamos jerarquicamente las microestructuras para elaborar la
superestructura de cada sermon. Cuarto, tomando como base las microestructuras semanticas
de contenido local jerarquizadas en la superestructura, construimos una macroestructura
semantica de contenido global en términos de proposiciones denominadas macroproposiciones
(van Dijk, 1998). Respecto a esto ultimo van Dijk toma como criterio el principio semantico
basico, el cual sefiala que “el significado del ‘todo’ debe especificarse en términos de los
significados de las ‘partes’.” (1998: 45); aunque més adelante afirma que la ‘parte’ se define en
la consideracion del ‘todo’, al sefialar que “la coherencia local depende de la coherencia global
del discurso.” (1998: 47). Cada macroestructura semantica es una reconstruccion teorica, sefiala
van Dijk (1998: 43) de la nocion de “tema” o “asunto”, lo que en la presente investigacion

denominamos objeto discursivo.
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Los sermones evangélico/protestantes buscan convencer y persuadir a los congregantes,
modificar sus creencias y pautas de conducta; las estructuras (macroestructura y superestructura)

argumentativas contribuyen a este proposito.

Una vez que hemos tratado la estructura argumentativa general (superestructura
argumentativa) de los sermones evangélico/protestantes de nuestro corpus, pasamos a revisar
algunas de las estrategias que se emplean en la construccién argumentativa y tipos de
argumentos en la consideracién de los sermones como prictica hermenéutico-semiotico-

discursiva desde la perspectiva ontologico-existencial e ideoldgica.
4.2.2 Los puntos de partida

El andlisis de la argumentacion consiste en referir primero lo que es aceptado como punto de
partida de los razonamientos, y posteriormente atender la manera en que los argumentos se

desarrollan. Respecto a esto, Perelman sefiala que:

[...] de un extremo al otro, el analisis de la argumentacion
atafie a lo que se supone admitido por los oyentes. Por otra
parte, la eleccién misma de las premisas y su formulacion,
con las adaptaciones que entrafia, s6lo rara vez estdn
exentas de su valor argumentativo: se trata de una
preparacion o un razonamiento que, m4s que una
disposicién de los elementos, constituye un primer paso
para su empleo persuasivo (Perelman, 1989: 119).

Si bien es cierto que los argumentos empleados por los predicadores parten de lo comtinmente
aceptado por su auditorio, esto no significa que no puedan ser rechazados. Este rechazo se puede
dar por diferentes razones: porque se percibe un cardcter unilateral en las premisas, o bien
porque pueden presentar cierto cardcter tendencioso. Las premisas, para ser aceptadas, dependen

también de la manera en que sean presentadas.

Trabajaremos ahora con un ejemplo para mostrar la manera en que en el sermon se inicia

con lo que es aceptado como punto de partida:

Fragmento [IP/3/10-11] [...] en esta tarde estimados
hermanos vamos a abordar / un tema // que... / tiene que ver
con la conciencia
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Por otra parte, el predicador afirma su punto de partida sefialando que el texto biblico trata sobre

el asunto:

Fragmento [IP/3/19-23] [...] al tratar el tema de la
conciencia / Pablo / le dijo a Félix / el gobernador: ‘procuro
/ busco / me esfuerzo / por tener siem...pre una conciencia
/ sin... remordimientos / sin... culpa / sin... ofensa / una
conciencia limpia / delante de Dios // y también / delante de
los hombres’

Al citar a Pablo, el predicador emplea un argumento de autoridad'*® y respalda asi su punto de
partida. Con esto busca asegurar que el asunto a tratar en el sermon sea aceptado por los

destinatarios.

Respecto a los puntos de partida de la argumentacion, Perelman habla del acuerdo, de la
eleccion de los datos y su adaptacion con vistas a la argumentacion, y de la presentacion de los
datos y forma de discurso. Nuestro autor agrupa los acuerdos bajo las categorias de lo real y de

lo preferible, 1o advertimos en el siguiente parrafo:

[...] una relativa a lo real, que comprenderia los hechos, las
verdades y las presunciones; otra relativa a lo preferible,
que englobaria los valores, las jerarquias y los lugares de lo
preferible (1989: 120).

El acuerdo, que puede servir de premisa en una argumentacion, puede ser un asunto relacionado
con lo real (un hecho, una verdad, una presuncion) o con lo preferible (un valor, una jerarquia,
los lugares de lo preferible). Un hecho hace referencia a los datos de una realidad objetiva, lo
que es comun a varios o a todos los sujetos (Perelman, 1989: 121). Las verdades “‘son sistemas
mds complejos que interrelacionan o enlazan a los hechos, conformando teorias cientificas o
concepciones filoséficas o religiosas que van mds alla de la experiencia” (Perelman, 1989: 124).
Las presunciones "gozan también de acuerdo universal. Sin embargo, la adhesién a las
presunciones no es extrema, se espera que otros elementos la refuercen" (Perelman, 1989:

125,126).

El caso concreto del punto de partida del sermén [IP/3] pertenece a lo preferible, aquello

que para el predicador tiene un valor. El predicador, retomado a Pablo, habla de una conciencia

136 Este tipo de argumento lo trataremos mas adelante.
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limpia. La conciencia es el objeto discursivo de este sermon, y el predicador lo plantea como
punto de partida. Esto que para el predicador es preferible, forma parte del logos, del ethos y del
pathos de la comunidad evangélico/protestante. En torno a este objeto discursivo se
desarrollardn los argumentos en el sermén [IP/3]. No obstante, aunque los argumentos
empleados por el predicador parten de lo cominmente aceptado por su audiencia, ello no

significa que no puedan ser rechazados por las razones arriba mencionadas.

Un ejemplo sobre un punto de partida en el cual podriamos advertir el peligro de no ser
aceptado por los destinatarios en todas las dimensiones que el predicador lo plantea, es el del

sermon [IM/2]:

Fragmento [IM/2/88-91] [...] la palabra nos quiere llevar
al punto que ta puedas descubrir los secretos ;cudles
secretos? los secretos el éxito para tu vida / yo te digo que
si ti recibes esta palabra hoy en este dia en este momento
jamds y nunca serds la misma persona otra vez y caminaras
en éxito y triunfo por el resto de tu vida aqui en la tierra

En este sermén el punto de partida es el éxito. Este es impuesto, pues en la ideologia que permea
el discurso es bien aceptado; pero al imponerlo se excluyen algunos otros elementos que forman
parte del ethos evangélico, contexto en que este discurso es emitido. Entre lo excluido pudieran

encontrarse: la vida sencilla, la austeridad, la generosidad, la solidaridad, etcétera.

Aunque Perelman destaca que la presencia de ciertos elementos elegidos por aquel que
elabora la argumentacion se debe a la sensibilidad que éste tenga y a un dato psicologico que
haya influido para que centrara la mirada en esto y no en aquello, menciona también que "la
supresion deliberada de la presencia constituye un fenémeno muy notable que mereceria un
estudio detallado" (1989: 195,196). Estas tltimas palabras de Perelman conminan a considerar
que la presencia de unos elementos empleados en los puntos de partida, y la supresion de otros,
puede deberse a otra cuestion que no sea la psicoldgica del que argumenta, como, por ejemplo,
a un asunto de ideologia. Este asunto lo desarrollamos mas adelante, tomando como caso

concreto el mismo sermén ([IM/2]).
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En los sermones evangélico/protestantes de nuestro corpus, los puntos de partida los
ubicamos, generalmente, en la proposicion. Para consultar esta informacion, véase las Tablas

2.3,24y2.5.
4.2.3 La manera en que los argumentos se desarrollan

Una vez que tratamos la cuestion de los puntos de partida, pasamos a presentar la manera en
que los argumentos se desarrollan. Estos tedricos belgas tratan los argumentos cuasi - logicos 'y
los basados en la estructura de lo real, los cuales se distinguen de la concepcion clasica de
demostracion privilegiada por la l6gica formal. Con el estudio de este tipo de argumentos se
busca observar la manera en que se presentan las opiniones que conciernen a lo real. Los
argumentos cuasi — logicos son comparables a razonamientos formales (16gicos y matematicos);
basta un esfuerzo de reducciéon o de precision, para dar a estos argumentos una apariencia
demostrativa; sin embargo, su cardcter es no formal, en el sentido 16gico o matemdtico; se
muestran de forma mds o menos explicita. Por otra parte, los argumentos basados en la
estructura de lo real son aquellos que "se sirven de aquella (la estructura de lo real) para
establecer una solidaridad entre juicios admitidos y otros que se intenta promover" (1989: 402);
con este tipo de argumentos no se pretende hacer un andlisis o descripcion de lo real, sino s6lo
observar las opiniones que conciernen a lo real, e inclusive estas opiniones se pueden tratar

como hechos, como verdades o como presunciones (Perelman, 1989).

En nuestro trabajo dejamos de lado los argumentos cuasi — l6gicos, estudiamos en nuestro
corpus sermonario el segundo tipo, argumentos basados en la estructura de lo real. Con el
propdsito de una mejor visualizacion de su ordenacion, en la siguiente tabla mostramos este tipo

de argumentos:

LOS ARGUMENTOS BASADOS EN LA ESTRUCTURA DE LO REAL
ENLACE DE SUCESION ENLACE DE COEXISTENCIA
El argumento pragmatico El argumento de acto y esencia
El argumento del despilfarro El argumento de autoridad
El argumento dela direccion El argumento de doble jerarquia
El argumento de superacion El argumento de grado y orden

Tabla 4.1: Argumentos basados en la estructura de lo real
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Los argumentos basados en la estructura de lo real se dividen en dos categorias: a) de enlace de
sucesion, donde los términos que aparecen pertenecen a un mismo plano fenomenal y b) de
enlaces de coexistencia, donde se unen dos realidades de nivel desigual, donde una es mas
fundamental y explicativa que la otra, uno de los dos términos es mds estructurado y el orden

temporal es secundario (Perelman,1989: 451).

Bajo los argumentos de enlace de sucesion se encuentran los siguientes argumentos: el
argumento pragmatico, el argumento del despilfarro, el argumento de la direccién y el
argumento de superacion. En nuestro estudio encontramos los siguientes en el corpus

sermonario: argumento pragmatico, argumento de direccion y argumento de superacion.

4.2.3.1 El argumento pragmdtico

Perelman sefiala que el argumento pragmaético es aquel que "permite apreciar un acto o un
acontecimiento con arreglo a sus consecuencias favorables o desfavorables" (1989: 409). El
nexo causal en el argumento pragmatico juega un papel esencial (Perelman, 1989); este consiste
en la relaciéon de un hecho con su consecuencia o la relaciéon de un medio con su fin. La
diferencia que Perelman marca entre el binomio hecho - consecuencia y el binomio medio - fin,
es que “en el primer caso, se opone la unicidad del hecho a la pluralidad de sus consecuencias;
en el segundo, la unicidad del fin a la multiplicidad de los medios" (Perelman, 1989: 417). El

hecho es valorado en funcién a su consecuencia, y el medio en funcién a su fin.

A continuacién, abordamos el estudio de los dos tipos de nexo causal que se dan en el

argumento pragmaético: el nexo causal hecho — consecuencia y el nexo causal medio — fin.
Argumento pragmdtico de nexo causal hecho-consecuencia

En este tipo de argumento pragmatico se observa y valora el hecho en funcién a su consecuencia
(Perelman, 1989). En el corpus sermonario encontramos este tipo de estructura argumentativa.

El sermén [IB/1] es un ejemplo de este caso:

Fragmento [IB/1/16-17] [...] en este pasaje / encuentro por
lo menos seis cosas / por las que el apdstol Pablo estaba
contento / y estaba agradecido
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NEXO CAUSAL
FRAGMENTO
HECHO CONSECUENCIA
[IB/1/21-22] [...] el primer motivo de su gratitud / fue el siguiente: / “por la gracia de| Porla gracia que le fue
Dios / que os fue dada en Cristo Jesus dada en Cristo
[IB/1/60-61] [...] el segundo motivo que tenia el apdstol Pablo para dar gracias / es el | Por haber sido enriquecido
siguiente: / ‘que en todo fuisteis enriquecidos / en éI’ en Cristo
[IB/1/99-100] [...] tercer motivo / dice el apdstol Pablo: ‘ustedes han sido | Por haber sido confirmado
confirmados en el testimonio de Cristo’ en el testimonio de Cristo

[IB/1/132-133] [...] hay un cuarto motivo aqui / los dones recibidos / los dones Por haber recibido los

otorgados por el espiritu santo dones por el Espiritu Santo Agradecido

[IB/1/176-180] [...] el quinto motivo de agradecimiento / es el siguiente / segin

leemos en en esta porcion de las sagradas escrituras oiga a mi eso también me 25
Porque el Sefior le

consuela mucho / que: / ‘el sefior mientras nosotros vivamos / nos estara...” / fijese .

SRS iy S , .| presentard irreprensibles
bien / ‘confirmando’ / como dijimos en el punto anterior / pero con un propodsito /
‘para presentarnos /i...tre...pren...si...bles... en el dia que él se manifieste’

[IB/1/189-191] [...] asi que tenemos todavia uno mas // la fidelidad / de Dios /
debemos agradecer la fidelidad de Dios / que nos llamé /// debemos agradecer eso /
que Dios nos llamé

Porque la fidelidad de Dios
lo lamo

Tabla 4.2: Argumentos pragmaticos de hecho - consecuencia del sermén [1B/1]

Hay seis cosas (hechos) por las cuales Pablo estd agradecido (consecuencia). El agradecimiento
estd en una relacion de causas y consecuencia. El creyente debe estar agradecido a Dios
([IB/1/11-16]) por las siguientes causas: por la gracia que le fue dada en Cristo [1B/1/21-60],
por haber sido enriquecido en Cristo [1B/1/60-99], por haber sido confirmado en el testimonio
de Cristo [IB/1/99-132], por haber recibido los dones otorgados por el Espiritu Santo [I1B/1/132-
176], porque el Sefior le presentard irreprensibles [IB/1/176-189] y porque la fidelidad de Dios
lo llam¢ [1B/1/189-197].

Argumento pragmadtico de nexo causal medio-fin

En el argumento pragmatico de nexo causal medio-fin se observa y valora el medio en funcién
a su fin, el fin regula el medio que se ha de emplear. El fin es uno, en tanto los medios pueden
ser multiples (Perelman, 1989). Enseguida presentamos dos sermones donde detectamos el

argumento pragmaético de nexo causal medio — fin:

El sermén [IM/1] tiene una estructura argumentativa pragmatica de nexo causal medio-

fin, este dltimo consiste en que la vida del cristiano sea fructifera:

Fragmento [IM/1/63-65] [ ...] el mensaje de hoy no es para
la congregacion es para usted / que usted en su vida pueda
ser una vida fructifera una vida que venga a ser la
diferencia
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FRAGMENTO

NEXO CAUSAL

MEDIO

Fragmento [IM/1/79-83] [...] hermanos este es el primer secreto o el primer
principio ‘entrando en una de aquellas barcas la cual era de Simon / le rogo que la
apartase de tierra un poco y sentandose les ensefiaba desde la barca a... la...
mul...ti...tud...” / el primer principio es...- escuchen esto por favor / es dejar que
Cristo entre en la barca / v este caso / dejar que Jesus entre a nuestra vida

Dejar que Jests entre en la
vida

Fragmento [IM/1/125-127] [...] vamos al segundo punto por favor // e... Jests se
convirtio... / vamos a la siguiente diapositiva por favor se convirtio ahi estds bien en
el en el capitan dice del barco de la bar...- del barco

Dejar que Jests se
convierta en el capitan de
la vida

Fragmento [IM/1/166-168] [...] si... Cristo entra a tu barca / v ti le permites ser el
capitan / lo vamos a ver en el siguiente punto / quiere decir que vas a ser
0...be...dien...te

Ser obediente a Jesus

Fragmento [IM/1/289-292] [...] el cuarto principio mi hermano ‘entonces hicieron
sefiales a sus compaiieros en la otra barca para que vinieran en su ayuda y ellos
vinieron y llenaron tanto las dos barcas que casi’ jqué? / “se... hundian’ miren lo que
paso / y el principio hermanos es trabajar en equipo

Trabajar en equipo

Una vida fructifera que
haga la diferencia

Tabla 4.3: Argumentos pragmaticos de medio-fin del sermén [IM/1]

Una vida fructifera que haga la diferencia se alcanza por los siguientes medios: Dejar que Jesus

entre en la vida, se convierta en el capitdn de la vida, sea obedecido y trabajar en equipo.

El segundo ejemplo de este tipo de argumento pragmético lo encontramos en el sermén

[IM/4], cuyo fin consiste en ser fortalecidos con la palabra de Dios:

FRAGMENTO

NEXO CAUSAL

MEDIO

FIN

Fragmento [IM/4/60-63] [...] / el versiculo numero catorce es la primera parte que
nos ensefia esta porcion del apdstol san Pablo / dice el versiculo nimero catorce:
‘estad / pues / firmes cefiidos vuestros lomos / con la verdad’

Ceiiirse con la verdad

Fragmento [IM/4/233-234] [...] el versiculo numero catorce nos habla también dice:
‘y vestios con la coraza de justicia’

Vestirse con la coraza de
fusticia

Fragmento [IM/4:292] [...] dice: “y calzados los pies / con el apresto del evangelio
de la paz’

Calzarse los pies con el
evangelio de la paz

Fragmento [IM/4/360-361] [...] tomar el escudo de la fe dice: “sobre todo / tomad el
escudo de la fe con que podais apagar todos los dardos de fuego del maligno’

Tomar el escudo dela fe

Fragmento [IM/4/546-547] [...] “la espada del espiritu’ es interesante que ésta sea la
unica arma ofensiva

Usar la espada del espiritu

Fragmento [IM/4/638-640] [...] en esta hora sefior ti me pongas el casco de la
salvacion” / toque su cabeza hermanos y digale: “sefior guarda mis pensamientos / que
aqui sea el taller tuyo sefior

Ponerse el casco de la
salvacion

Ser fortalecidos con la
palabra de Dios

Tabla 4.4: Argumentos pragmaticos de medio-fin del sermén [IM/4]

Para lograr este fin el predicador desarrolla, a lo largo de su sermén, seis medios, los cuales

consisten en: ceflirse con la verdad, vestirse con la coraza de justicia, calzarse los pies con el
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evangelio de la paz, tomar el escudo de la fe, usar la espada del espiritu y ponerse en casco de

la salvacion.

A parte de los argumentos pragmaticos de nexo causal hecho-consecuencia y medio-fin,
Perelman (1989) habla de tres tipos de argumentaciones que resultan del nexo causal, estas son:
1) Las que de manera reciproca tienden a aproximar dos acontecimientos; 2) las que, cuando un
acontecimiento se da, buscan descubrir la causa que lo determind; y 3) las que procuran

evidenciar el efecto que debe resultar de un acontecimiento (Perelman, 1989).

El segundo tipo de argumento lo encontramos en el sermén [IB/3], donde se buscan las

razones por las cuales Dios le pide a Jeremias que no ore por el pueblo:

NEXO CAUSAL
FRAGMENTO LO QUE LO FRAGMENTO

ACON [IEN .
ACONTECIMIENTO DETERMING

[IB/3/32-39] [...] Dios tiene un conocimiento tan

especial / que nada se le escapa / él conoce aun lo

profundo del corazon // la escritura lo dice bien claro: /

‘engafioso es el corazon mads que todas las cosas y

,~ ! quié 37 v 1
Loy perverso / jquién lo conocera?” v la respuesta viene de

2 ; inmediato: ‘yo Jehova’ / él si conoce lo que cada uno
conocimiento de Dios | . e = 1
tiene en su corazon / Dios si conoce la condicion de cada
uno / y aunque seamos muchos / Dios tiene un
conocimiento de cada uno en lo personal // asi que este
[IB/3/44-47) [...] si yo Dios / el Dios que hablo a Jeremias / es un Dios que
estoy aqui para orar / jpor tiene un cono- conocimiento absohito

qué me dices que no ore?”’
/Il otra vez quiero dejar
bien claro la orden que
Dios le dio a susiervo: / ‘tu|  Noorar por el pueblo
pues / no ores por este
pueblo / ni levantes por

[IB/3/66-68] [...] una de las situaciones que vivio por
ejemplo Jeremias / fue que lo aventaron a una cisterna //
La situacion de Jeremias |y ahi estuvo en el lodo ahi estuvo // un tiempo pues muy
pesado para €l // y luego vio también al pueblo en su...
des...via...cion... espiritual

ellos clamor / ni oracion / [IB/3/66-68] [...] pero vean la lista tan tremenda / que
ni me ruegues porque no (..) en contra de ese pueblo / y por esa lista / v por el
oiré’ corazon endurecido / por el corazon no arrepentido // le

dice va no ores por ellos /// como le dijo una abuelita a
su nieto jverdad?: / ‘sigase emporcando mijito / sigase
emporcando’ // oiga es terrible que Dios llegue a un
punto en que diga / pues va déjalo que se condene / ya
déjalo que se arrastre por el lodo / va déjalo que sea un
miserable / ya déjalo que sea un pobre y desnudo que
piensa que es rico v que nada va a pasar / pues déjalo /
ya / oiga mire lo que dice / aqui Dios les habia llamado a
mejorar sus caminos // através de Jeremias

El pecado del pueblo

Tabla 4.5: Argumentos de nexo causal del sermén [IM/4]
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El acontecimiento consiste en no orara por el pueblo; el predicador considera, a la luz de su
interpretacion del texto biblico, que dicha orden divina se debe a tres causas: la soberania y

conocimiento de Dios, la situacién de Jeremias y el pecado del pueblo.
4.2.3.2 El argumento de direccion

Este tipo de argumento supone una condicién actual dada y un fin al cual encaminarse, el
proposito es la transformacion de aquello que estard sujeto a la direccidén asignada. Este
argumento implica dos cosas: 1) la existencia de una serie de etapas hacia un objetivo
determinado y 2) la dificultad, si no la imposibilidad de pararse, una vez que se estd en la via
que lleva a él (Perelman, 1989: 439). El proceso hacia un fin puede descomponer en varias
atapas para revisar el avance de la trasformacion de la situacion dada; Perelman sefala que se
pueden colocar varios jaloneos intermedios, y en cada uno de ellos asignar fines parciales

(Perelman, 1989: 434,435). En el serm6n [IM/1] encontramos este tipo de argumentos:

PLANTEAMIENTO FIN

No hay hambre de Dios ... las redes y
las barcas estan vacias

Fragmento [IMU/1/61-63]
[--.] vo oro para que en el 2015 Dios

5
o
=
3
Z
S

Una vida fructifera que haga la

que Jests entre en la vida

3
traiga esa hambre de Dios / y que 3 - 2 - S diferencia
podamos ver una tremenda cosecha / Eal : > 8 = z —>
aqui / como templo como iglesia _f_’ =
como congregacion -‘:, _: Fragmento [IM/1/63-65]
= 2 [...] el mensaje de hoy no es para la
=3 congregacion es para usted / que
Fragmento [IM/1/65-68] - usted en su vida pueda ser una vida
[...] aqui en el comienzo de la fructifera una vida que venga a ser
historia nos describen dos redes lIa diferencia
vacias / y las embarcaciones o seala Fragmento [IM/1/68-69]
barcas estan vacias/ al final dela [...] hora la pregunta
historia retrata dos redes llenas y es jcomo sucedid esto? / vamos hablar
barcas que se estaban hundien.. do... de cuatro principios

por la tremenda pesca que tuvieron
ETAPAS

Figura 4.4: Argumentos pragmaticos de medio-fin del sermén [IM/4]

La situacién dada no la presenta el predicador como un presupuesto, ante la cual tanto €l como
los oyentes tienen claridad sobre el asunto y estdn de acuerdo; sino como un sobreentendido,
deja que los feligreses deduzcan que hay carencia en la congregacion (Ducrot, 2001: 34). Lo
sobreentendido de la situacion es que no hay hambre de Dios, y las redes y las barcas estdn
vacias. El fin que se propone alcanzar consiste en la vida fructifera de los congregantes. La

direccion que va de la situacion dada al fin propuesto consiste en las siguientes etapas: Que los
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oyentes dejen entrar a Jesds en sus vidas, que permitan a Jesds gobernar sus vidas, que sean
obedientes a Jesus y trabajen en equipo. La secuencia es notoria: dejar entrar a Jesus; una vez
adentro, dejarlo gobernar; una vez que gobierne, obedecerlo; y una vez que se le obedezca,
trabajar en equipo. En esta secuencia se observa que cada etapa es solidaria con la siguiente

(Perelman, 1989: 437).

Anteriormente en este sermon sefialamos el argumento pragmético de nexo causal medio-
fin. Es l6gico que en un sermén con este tipo de argumentacién encontremos también el
argumento de direccidn en su estructura general, pues alcanzar el fin implica una direccion

pausada en etapas.
4.2.3.3 Argumentos de superacion

Los argumentos de superacion, como argumentos de enlace de sucesion, no marcan un limite
en su direccion. Establecidos en un sentido determinado, marcan siempre la posibilidad de ir
mads lejos, se indica el crecimiento continuo como un valor (Perelman, 1989). Esta es la
caracteristica fundamental que distingue a este tipo de argumentos. Como sefiala Perelman: “Lo
que vale, no es realizar un objetivo, alcanzar una etapa, sino continuar, superar, trascender, en

el sentido indicado por dos o varios jalones” (1989: 444).

En la siguiente tabla apuntamos algunos ejemplos, en el corpus discursivo encontramos

un nimero mayor de este tipo de argumentos:

EL SENTIDO HACIA EL

FRAGMENTO CUAL SE DIRIGE

Fragmento [IB/2/20-21] [...] la fe hermanos sirve para alcanzar el ideal cristiano // es decir / para ser | Alcanzar el ideal cristiano de
exactamente como el seiior Jesucristo ser como el sefior Jesucristo

Fragmento [IM/3/43-47] [...] ‘Dios te ama asi como eres’ / ahora mirele otra vez y dile: / “pero Dios te ama lo
suficiente / para no dejarte en esa condicién’ / jcudntos entienden que todavia hay algunas modificaciones que | Alcanzar lo que el Dios estd
Dios esta trabajando en nosotros? / amén / am... no soy lo que fui / pero todavia wm... hay mas mas que trabajando en nosotros

alcanzar // Dios tiene mas de él que él quiere trabajar en nosotros

Fragmento [IM/1/83-87] [...] dejar que Jests entre a nuestra vida / €l tiene que entrar en tu vida para que hagas
la diferencia en este mundo nosotros sin él no podemos hacer nada / asi lo dice la biblia: “sin ti nada podemos Lograr las cosas grandes,
hacer” pero con él / las cosas grandes las cosas dificiles y aun las imposibles... lograremos porque €l esta con dificiles e imposibles

nosotros €l quiere entrar a tu vida

Fragmento [IB/2/311-313] [...] para ello necesitamos ir a la biblia para escudrifiarla con responsabilidad con fe
con compromiso con obediencia / para que de esta manera vayamos de pos / en pos de la victoria que
Jesucristo ya gand Jesus

Ir en pos de la victoria que
Jesucristo va gand

Fragmento [IP/1/18-19] [...] este afio / 2015 / nuestro lema es: / ‘renovar / nuestra vision’ / ‘renovando

B Renovando la vision
nuestra vision

Fragmento [IM/2/89-91] [...] si tu recibes esta palabra hoy en este dia en este momento jamas v nunca seras la

; AR nE s Z Z 2 Caminar en éxito
misma persona otra vez y caminaras en éxito y triunfo por el resto de tu vida aqui en la tierra

Tabla 4.6: Argumentos de superacion en diferentes sermones
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Una de las caracteristicas de los argumentos de superacién que encontramos en nuestro corpus
es el empleo de los verbos. Estos verbos indican una direccién, como: ser como Jesucristo,
alcanzar lo que Dios estd trabajando, lograr ain lo imposible, renovarse, caminar en éxito; pero
en el contexto en que son empleados no presentan un limite. Encierran un continuar, superar,

trascender, pero no presentan un objetivo ni la voluntad de alcanzar una etapa (Perelman: 1989).

El empleo de la hipérbole aparece reiteradamente en el argumento de superacién. Uno de
los casos citados es el Fragmento [IB/2/20-21], “para ser exactamente como el Sefior
Jesucristo”, donde el predicador lo presenta como ‘el ideal cristiano”, ya que desde la
perspectiva evangélico/protestante este es un estado imposible de ser alcanzado. Perelman
seflala que este tropo “consiste en dar una referencia que, en una direccién dada, atraiga al
espiritu, para después obligarlo a retroceder un poco, hasta el limite de lo que le parece
compatible con su idea de lo humano, de lo posible, de lo verosimil, con todo lo que admite”
(1989: 448). La hipérbole pudiera parecer un absurdo, por plantear un estado absoluto, que
pudiera llevar a la renuncia por parte de los destinatarios; sin embargo, el empleo de esta figura
de lenguaje contribuye a persuadir a los congregantes tomar la determinacién de avanzar en lo
que se propone, si bien es cierto se puede reconocer de antemano que tal estado no se lograra.
Respecto a lo que acabamos de apuntar, Perelman afirma que "En la argumentacion que recurre
a la superacion, lo que interesa a menudo a los oyentes - mds ain que el término en una direccién
dada, siempre huidiza - es el valor que esta argumentacion confiere a ciertos términos situados
a este lado y sobre los cuales versa en realidad el debate" (Perelman: 1989: 447). Lo que mas
importa es la determinacién de emprender el camino en la direccién propuesta, lograr alcanzar

un objetivo no es lo primordial en este tipo de argumentos.
4.2.4 Argumentacion y desplazamiento de sentido

Por desplazamiento de sentido entendemos el cambio que se genera entre la proposicion original
y el punto culminante que el predicador le asigna a ésta. Para este andlisis tomamos la propuesta
de Eco (1986), donde aborda la ideologia desde la semiosis. El caso que presentamos es el

serm6n [IM/2], retomamos el argumento pragmaético de nexo causal medio-fin.
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Observamos, desde la estructuracidon-composicion, el 1éxico y semdntica del sermén en
discusién, un desplazamiento ideolégico de sentido. El predicador da inicio proponiendo el

éxito-prosperar como tema a tratar:

Fragmento [IM/2/1-10] [...] Abra su Biblia por favor en la
tercera epistola del apdstol san Juan / tercera epistola del
apostol san Juan / una // una antes de la carta de san Judas /
vayamos al versiculo dos // jyalo tiene? / dice asi: / ‘amado
/ yo deseo que tu seas prosperado en todas las cosas y que
tengas salud / asi como prospera tu alma’ / voltea con tu
hermano tu hermana que tienes al lado y dile este versiculo
/ diselo en voz alta y dile: / ‘amado amada yo deseo que tu
seas prosperado prosperada / en todas las cosas / y que
tengas salud asi como prospera tu alma’ amén // amados
hermanos / para muchas personas éxito en la vida cree que
es tener mucho dinero / para otras personas éxito es tener
muchas cosas poseer muchas casas cosas materiales ;qué sé
yo? / pero hemos visto que personas que tienen todo esto
realmente no se han quedado cortos de éxito

Ofrece un significado de lo que entiende por éxito:

Fragmento [IM/2/44-46] [...] éxito es que se pueda
cumplir la voluntad de Dios en tu vida éxito es cumplir
el propésito y el destino que Dios tiene preparado para cada
uno de nos...- de nosotros

El éxito, como punto de partida, estd dentro de los acuerdos referentes a lo preferible, en este
caso concreto seria un valor. Esta propuesta del éxito responde a las formaciones social e
ideoldgica en las cuales se genera el sermdn. Respecto al argumento pragmatico de nexo causal

medio-fin, desde el planteamiento general se denota el empleo de este tipo de argumento:

Fragmento [IM/2/88-91] [...] la palabra nos quiere llevar
al punto que td puedas descubrir los secretos ;cudles
secretos? los secretos el éxito para tu vida / yo te digo que
si ti recibes esta palabra hoy en este dia en este momento
jamds y nunca serds la misma persona otra vez y caminaras
en éxito y triunfo por el resto de tu vida aqui en la tierra

El fin es el éxito, el medio son los secretos que en la Biblia se mencionan. En el Fragmento
[IM/2/1-10] el predicador sefiala que “para muchas personas éxito en la vida cree que es tener

mucho dinero / para otras personas éxito es tener muchas cosas poseer muchas casas cosas
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materiales ;qué sé yo? / pero hemos visto que personas que tienen todo esto realmente no se
han quedado cortos de éxito”. Lo que el sujeto discursivo propone es que el éxito no consiste
en la posesion de bienes econdmicos y materiales. Sin embargo, en el desarrollo argumentativo

del sermon, el predicador va haciendo un desplazamiento. Veamos algunos de los argumentos:

NEXO CAUSAL
FRAGMENTO
MEDIO FIN
505 ; 3 : :
Fragmento [IM/2/50-52] [...] el apdstol Juan.’ amado yo deseo qu? "m seas Nl i .
prosperado en todas las cosas v que tengas salud asi como prospera tu alma’ / para yo ¢ Tener éxito
prosperar primero

tener éxito mi alma tiene que prosperar primero

Fragmento [IM/2/93-96] [...] “nunca se apartara de tu boca este libro de la ley sino
que de dia v de noche meditaras en él para que guardes y hagas todo lo que conforme | Que nunca se aparte de tu
en €l esta escrito / porque entonces haras’ jqué? “y todo’ ;qué? ‘y todo te saldrd bien’ /| boca este libro de la ley

Junas cuantas cosas te van a salir bien? / ;qué dice? ;y cuanto estodo? pos’ todo pos’

Que todo te salga bien

Fragmento [IM/2:82-86] [...] esto tiene que ver con nuestra vida cristiana porque
esta palabra es para los hermanos usted va a decir: “esta palabra es para los hermanos
que tienen empresas’ no y también para los que no tienen v para los que la van a poner La palabra (de Dios) El triunfo
| es para los cristianos es para la Trinidad es para los estudiantes / “venid a mi todos’
no hay una excepcion y Dios te esta llamando al triunfo

Fragmento [IM/2/138-145] [...] si pones una tienda de zapatos en un lugar hermano
donde los personas no tienen piernas vas a tener éxito / si vas ir a venderles aguas con
hielo a los esquimales Dios te va a dar éxito / jamén? / si vas a vender so...-
sombreros donde no hay cabezas Dios te va a dar éxito porque no se trata de las

circunstancias / se trata de lo que Dios disefi6 para tu vida/ ;le das el aplauso fuerte al Bl e o Ehicxss

sefior? / el éxito hermanos no depende del resultado del mundo no depende si bajo la

bolsa o bajo en Japon o en Estados Unidos o que los empresarios de México estan

sacando su capital por eso el dolar esta subiendo / porque hay temor

Fragmento [IM/2/446-449] [...] vo quiero or...- orar por aquella persona que estd a el fin es alcanzar el
punto de quebrar su negocio / quiero orar por aquellas facturas que no te han pagado y B el oanisn negocio, cobrar las facturas
quiero orar por la gente que quiera tener éxito / que quiera triunfar en el ministerio pendientes, tener éxito y
que quiera triunfar en todo triunfar

Tabla 4.7: Argumentos de nexo causal medio-fin del sermén [1M/2]

En el Fragmento [IM/2/50-52] el fin es alcanzar el éxito, el cual se alcanza cuando el alma
prospera; en el Fragmento [IM/2/93-96] el fin es ser prosperado, el cual se logra cuando la ley
de Dios no se aparta de la boca del creyente; en el Fragmento [IM/2/82-86] el fin es el triunfo,
el cual se obtiene mediante la palabra de Dios; en el Fragmento [IM/2/148-145] el fin es el
éxito, el cual se realiza por el disefio de Dios; en el Fragmento [IM/2/446-449] el fin es
alcanzar el negocio, cobrar las facturas pendientes, tener éxito y triunfar, lo cual es asequible
por la oracion. Al observar, los diferentes “fines” pueden ser reducidos a uno solo, el éxito; en
tanto los medios para alcanzarlo son diversos: que el alma prospere, la palabra de Dios, el disefio

de Dios, la oracién.
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Es notorio el cambio que se gener6 del Fragmento [IM/2/1-10] al Fragmento
[IM/2/446-449]. En el primero el éxito no es el dinero ni los bienes materiales, en el segundo
se ora para alcanzar un negocio, cobrar las facturas pendientes, tener éxito y triunfar. A lo largo
del sermén encontramos un léxico que pertenece a la esfera religiosa, pero también se enuncian
conceptos que apuntan a referentes contextuales que forman parte de la esfera empresarial, entre
estos estdn: empresas, tiendas, la bolsa, Japon, Estados Unidos, empresarios, capital, ddlar.

Estos son referentes vinculados a la prosperidad, al éxito y al triunfo material y econémico.

El predicador recibe en el texto biblico un mensaje codificado en cédigos y subcddigos,
el cual, como receptor e intérprete, debe decodificar. Esta decodificacion la realiza bajo ciertas
condiciones de recepcion; pero su tarea como predicador es recodificar, en ciertas condiciones
de produccion, un nuevo discurso para trasmitirlo a sus destinatarios. Eco sefala que: “cuanto
mas abierto estd el mensaje a diferentes descodificaciones, tanto mds influenciada estd la
seleccion de codigo y de subcddigos por las predisposiciones ideoldgicas del destinatario,
ademas de las circunstancias de la comunicacion” (Eco, 1986: 140). Estas predisposiciones
ideoldgicas se dejan ver en el sistema seméntico que forma parte de una realidad ya segmentada;
de esta manera la ideologia que forma parte de las condiciones de produccién se incorpora en
la recodificacion que el predicador realiza (Eco, 1986). Eco, en su semiética, se pregunta en

qué sentido el nuevo elemento del codigo puede llamarse ‘ideologico’.

El nuevo elemento del cddigo pasé por una semiosis. El significante tiene un significado
denotativo, al cual el intérprete-predicador incorpora un significado connotativo, esta afiadidura
responde a la experiencia y al conocimiento del predicador, experiencia y conocimiento que se
generd en un patrimonio cultural que en el proceso de socializacién pasé a ser elemento de un
sistema semdntico. El predicador, en el paso de la denotacion a la connotacidn, emplea c6digos
elegidos por cuestiones practicas, y les asigna valoraciones; estas valoraciones constituyen lo
ideoldgico en los sermones evangélico/protestantes. Es asi como los conceptos pertenecientes
a la esfera empresarial fueron incorporados en el proceso de recodificacién que el predicador

elaboré.

En el texto/discurso sermén evangélico/protestante [IIM/2] se entrecruzan diversos textos
por medio de la intertextualidad, intertextualidad que no es solamente la suma de preconstruidos

al texto que se estd elaborando, sino es fruto de un proceso semiotico.
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4.3 El componente emocional en los sermones evangélico/protestantes

En el apartado anterior (4.2) vimos que la argumentacion tiene el propdsito de persuadir, a ésta
se suma una segunda que tiene el mismo fin, la emocion. Heidegger (1997), al vincular la
retorica con la disposicion afectiva, sefiala que “El orador necesita comprender las posibilidades
del estado de dnimo para suscitarlo y dirigirlo en forma adecuada” (163). La argumentacion y
la emocién son funcionamientos de la materialidad retérica. En este apartado, analizamos el

componente emocional en los sermones evangélico/protestante que conforman nuestro corpus.

Reiteramos que la religion tiene como propdsito proveer al hombre de un sentido de vida
(Grondin, 2010), lo cual pretende lograr por diferentes medios, uno de ellos es el discurso oral.
A través de esta modalidad se manifiesta la finalidad mas contundente del lenguaje religioso, la
persuasion (Flores, 2007; Garcia 2012). Las emociones son una de las estrategias persuasivas
mas empleadas en la retdrica religiosa, sin embargo, a nuestro juicio, en el estudio de los
sermones evangélico/protestantes no han recibido la atencién que han tenido en otros géneros

discursivos.

El estudio de la emocion ha cobrado relieve en las ultimas décadas, ha sido objeto de
investigacion por parte de diferentes campos cognitivos, entre ellos el andlisis del discurso,
vinculdndola particularmente con el estudio de la argumentacién (Gilbert, 2010, 2012;
Charaudeau, 2000, 2011). Aunque esta disciplina ha definido su acercamiento a la emocién
deslindando su enfoque del que la psicologia, la sociologia, la filosofia y la antropologia le han

prestado, toma en cuenta lo que estas disciplinas han aportado.

En el capitulo 1 (1.1), al tratar el problema del hecho religioso, rescatamos la
caracterizacion que hace Otto (2005) acerca de lo sagrado (santo). Al respecto, el pensador
aleman destacaba tres caracteristicas: 1) s6lo se puede dar una idea de €l por el peculiar reflejo
sentimental que provoca en el dnimo; 2) es aquello que aprehende o mueve el dnimo con tal o
cual tonalidad emocional de la cual damos cuenta por medio de analogias y expresiones
simbdlicas; y 3) puede ser sentido de diferentes maneras (sentimientos ambivalentes). En su
momento destacamos algunos ejemplos en los cuales sefialamos esta caracterizacion en nuestro
corpus sermonario (Tabla 1.2). Lo tratamos en dos perspectivas, primero, el sentimiento reflejo

que el mysterium tremendum provocaba en los predicadores; segundo, las expresiones donde el
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dnimo de los predicadores era movido con profunda tonalidad emocional. La relacién que el
sujeto religioso establece con lo sagrado es por medio de los sentimientos reflejo; el mysterium
se experimenta sélo, afirma Otto (2005), en sentimientos. Lo que destacamos es que en la

constitucion del hecho religioso estd el componente emocional.

Por otra parte, el componente emocional es uno de los existenciarios del sujeto que se
manifiesta en el sermon, siendo éste generado en ciertas condiciones de produccion. Al abordar
Heidegger (1997) la estructura del discurso sefiala como uno de sus cuatro elementos, el
expresarse, lo cual implica que el sujeto estd fuera por la disposicion afectiva de éste, esta
disposicion se muestra y afecta su aperturidad de estar-en. Este es el momento constitutivo del
discurso donde se muestra el tono de voz, la modulacion, es decir, la manera de hablar.

Heidegger, en Ser y Tiempo, sefiala:

No es un azar que la primera interpretacion de los afectos
sistemdticamente realizada que nos ha sido transmitida, no
haya sido hecha en el marco de la ‘psicologia’. Aristoteles
investiga los maOn en el segundo libro de su Retdrica.
Contra el concepto tradicional de la retdrica como una
especie de ‘disciplina’, la Retorica de Aristoteles debe ser
concebida como la primera hermenéutica sistematica de la
cotidianidad del convivir (Heidegger, 1997: 162-163).

Las emociones son empleadas por el predicador como componentes del dispositivo persuasivo
para afirmar en los destinatarios contenidos del sistema de creencia y poner en préctica otras
cuestiones que se desprenden de ese saber de creencias, pero que en alguna manera son nuevas

aportaciones respecto a la fe y practica de la feligresia.

El estudio de la emocion ha cobrado relieve en las dltimas décadas, ha sido objeto de
investigacion por parte de diferentes disciplinas, especialmente en el campo de las
neurociencias. Nuestro estudio se centra en los “efectos de emocion” (Charaudeau, 2011) en lo
discursivo; en esta ocasion, dejamos fuera de esta investigacion el andlisis corporal, gestual y
fonético de las emociones. Nuestro trabajo en este apartado lo tratamos desde la propuesta
interdisciplinaria, pero ahora valiéndonos de las siguientes aportaciones tedricas: 1)
hermenéutica (Heidegger, 1997), andlisis del discurso (Charaudeau, 2011) y 2) semidtica
(Fontanille, 2001). Estas aportaciones tedrico-metodolégicas se han ocupado del estudio del

lenguaje y han explorado los efectos de la emocién / la pasion / la disposicion afectiva.
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En la siguiente figura presentamos el entrelace que hacemos con las contribuciones de los

tres tedricos citados:

M. Heidegger (1997)

J. Fontanille (2001)

SBAISINOSIP
e13a)ensyg

P. Charaudeau (2011)

Figura 4.5: Articulacion teérico-metodologica para el estudio del componente emocional

La filosoffa de Heidegger (1997), como hermenéutica de la existencia, aporta al estudio de las
emociones; lo que a nosotros interesa no es la emocién, sino la significacion de ésta; asi,
consideramos a la emocién como significante. El predicador, por la estructura ontolégico-
existencial que le permite tener apertura al estar-en-el-mundo, es un sujeto hermenéutico; la
comprension que logra a través de la interpretacion y la disposicion afectiva, son mostradas en
el discurso. Por su parte, Fontanille (2001) trata la accién, la pasién y la cognicién como
racionalidades que contribuyen a la organizacién, en forma de discurso, de la experiencia. La
accion es la dimension pragmdtica, y le corresponde la 16gica de la transformacion, ésta es
considerada como el fin del discurso, para lo cual la programacion es su l6gica. La pasion es la
dimension patémica, su logica es la presencia y su racionalidad es el acontecimiento. La

cognicion es el saber en el discurso, la cual estd vinculada con la légica epistémica, que hace
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del discurso una significacion inteligible. Charaudeau (2011), después de un recorrido tedrico-
epistemoldgico que suma al esclarecimiento de la puesta de la emocion en el discurso y de como
puede analizarse la manera en que funciona, engloba toda su aportacién en tres condiciones de
las cuales dependen los efectos emocionales: el dispositivo comunicativo, el campo temético y
las estrategias discursivas; esta integracion contribuye al tratamiento discursivo de los efectos

emocionales.

Seguimos la siguiente 16gica de exposicion: Primero, presentamos de forma breve el
abordaje que cada uno de los campos cognitivos hace de las emociones; segundo, elaboramos
de manera interdisciplinaria las categorias de andlisis considerando los insumos que cada uno
de los campos cognitivos nos ofrecen; y, por tltimo, aplicaremos estas categorias para el andlisis

de las emociones en uno de los sermones de nuestro corpus.

4.3.1 Las emociones en el sermdén evangélico/protestante desde una perspectiva

interdisciplinaria

El componente emocional en los sermones evangélico/protestantes es una mostraciéon que
encuentra su raigambre en la estructura ontoldgica de los predicadores. Sujeto, emocion y
discurso mantienen un vinculo indisociable; proponemos que la manera mdas pertinente de
acercarse a esta relacion es comprender el vinculo ontoldgico-existencial entre ellos que se da
en el predicador. Cuando las emociones son tratadas por las diferentes disciplinas, la discusién
se torna en una lucha entre dicotomias, tales como: razén-emocion. Esta dicotomia normalmente
tiene una resolucion artificial, sefialando que la razén tiene emocion y que la emocidn no es
irracional; sin embargo, no se da cuenta de la construccién de una y de otra, ni de la injerencia
de la una en la otra. Nos parece que para resolver esta cuestion debemos ir méas alla del plano

16gico-epistemoldgico-psicoldgico, extendiéndonos a lo ontoldgico-existencial.

Regresamos aqui a la consideracion heideggeriana de los existenciales de la disposicién

afectiva, el comprender y el discurso (véase Seccion A, Figura 1.4):

Dado que la disposiciéon afectiva es cooriginaria con el
comprender, ella se mantiene en una cierta comprension.
Asi mismo a la disposicion afectiva le es propia una cierta
interpretabilidad. En el enunciado se hizo vivible un altimo
derivado de la interpretacion. El esclarecimiento de la
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tercera acepcion del enunciado, la comunicacién (o
expresion verbal) condujo al concepto del decir y del
hablar” (Heidegger, 1997: 184).

En este apartado nos enfocamos en la disposicion afectiva, con el propdsito de ubicar en la

dimension ontoldgico-existencial el componente emocional.
4.3.1.1 Ladisposicion afectiva

La disposicion afectiva, reconocida en la cotidianidad de manera 6ntica como estado de dnimo,
es una cuestion que estd antes de toda psicologia de dicho estado (Seccion B, Figura 1.4). Es
necesario ver esta disposicion como una cuestion existencial fundamental y caracterizarla en su
estructura. Heidegger sefala tres caracteres o determinaciones esenciales de la disposicion
afectiva: 1) “la disposicion afectiva abre al Dasein en su condiciéon de arrojado, y lo hace
inmediata y regularmente en la forma de la aversion esquivadora.” (1997: 160); 2) “La
disposicion afectiva es un modo existencial fundamental de la aperturidad cooriginaria del
mundo, la coexistencia y la existencia, ya que ésta misma es esencialmente un estar-en-el-
mundo.” (1997: 161); y 3) la disposicion afectiva estd co-constituida con la previa apertura del
mundo, propia del estar-en. La primera determinacion es la apertura de la condicion de arrojado,
es decir, la disposicion afectiva abre al Dasein en dicha condicion; la segunda es la apertura de
estar-en-el-mundo en su totalidad, es decir, la disposicién afectiva abre la Dasein en su estar-
consignado al mundo ya abierto siempre con su ser; la tercera determinacion de la disposicion
afectiva del Dasein “es el modo existencial de ser en el que el Dasein se entrega constantemente
al ‘mundo’ y se deja afectar de tal modo por €l, que en cierta forma se esquiva asi mismo.”
(1997: 163); esta tercera determinacion tiene que ver con el fenomeno de la “caida” del Dasein

(Seccion D, Figura 1.4).

Respecto al modo de la disposicion afectiva, es decir, del fendmeno propiamente o de la
manifestacién éntica de ésta, Heidegger la considera desde tres puntos de vista:'* 1) el ante qué
de la emocion; 2) el tener emocion y 3) el por lo qué de la emocién (Seccion C, Figura 1.4). El
ante qué es aquello que causa emocidn, el motivo, que: a) tiene la forma de condicion respectiva,

b) apunta hacia un determinado dmbito de cosas que pueden ser afectadas por el ante qué, c) se

137 Heidegger (1997) hace referencia al miedo como modo de la disposicion afectiva, pero nosotros extendemos este modo a

toda emocién manifiesta.
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experimenta el ante qué como algo inquietante, d) el ante qué no estd todavia cerca, pero se
acerca, €) en este acercamiento se da la posibilidad de que el ante qué nunca llega, y esa posible
negacion estd presente en la emocion. El tener emocion es el dejarse afectar que libera la
emocioén como ha sido caracterizada en el punto anterior (el ante qué de la emocién). No es que
primero se constate el ante qué de la emocién y luego se dé la emocidn, pero tampoco es la
emocion la que constata el ante qué, sino que primeramente lo descubre en su emotividad, y
cuando se tiene la emocién, con una mirada observadora, se constata el ante qué. La
circunspeccion ve lo ante qué porque esté en la disposicion afectiva de la emocion. La emocion
ha abierto de tal manera el mundo que desde €l puede acercarse el ante qué. El por lo qué de la
emocion es aquello por lo que la emocidn se da, es el ente mismo que tiene la emocidn, el sujeto.
“Solo un ente a quien en su ser le va este mismo ser, puede tener emocion” (Heidegger, 1997:
165). La emocion abre al sujeto en su estar emocionado, en su estar entregado a si mismo. La
emocion revela siempre al sujeto en el ser de su Ahi. Los momentos constitutivos de cada
emocion pueden variar. Se pueden dar diferentes variaciones de cada sentimiento o emocion.
Cada emocion “no debe ser entendida 6nticamente como una predisposicion factica ‘particular’,
sino como una posibilidad existencial de la esencial disposicion afectiva del Dasein en general,

posibilidad que, sin embargo, no es la tinica” (1997: 166).
4.3.1.2 La emociony el discurso

Mientras que la hermenéutica heideggeriana ha contribuido a nuestra comprension de la
estructura ontologico-existencial del sujeto, el Andlisis del Discurso nos ayudard a analizar esa
mostraciéon fenomenoldgica denominada discurso, y en este caso particular el componente
emocional en él. Con esto sefialamos que el discurso tiene un modo de ser mundano, es decir,
una manera de mostrarse en el mundo; es en esta mostracion donde el Anélisis del Discurso,
como campo transdisciplinario particular, se ocupa del discurso como modo de ser del sujeto.
Para esta parte de nuestro trabajo, seguimos la propuesta de Charaudeau (2011), en la
consideracion de que es uno de los modelos que vincula organicamente al discurso y al sujeto,
no dejando al discurso, solamente, como un tejido conformado por cuestiones sinticticas,
semdanticas y pragmaticas, sino que involucra también argumentos éticos “ligados a la persona

del locutor (su autoridad, su ethos)” (Charaudeau y Maingueneau, 2005: 52).



185

Charaudeau (2011) busca hacer un andlisis de las emociones diferente al que realizan la
psicologia y la sociologia. La principal cuestion que se nos presenta es si la emocion constituye
una problemdtica discursiva y cémo es que podemos estudiarla; esto implica delimitar su
abordaje, que dé cuenta de su aparicion en el discurso y mostrar cémo funciona. Por otra parte,
con respecto a la caracterizacion de los predicadores de la muestra, se aprovecha la propuesta
de Charaudeau (2009) quien afirma que el locutor estd ante la interseccion de las actividades
instauradoras del sujeto enunciador: “de relacidon con el otro, de categorizacion del mundo y de
semiologizacion” (Charaudeau, 2009: 17). Estdn dentro de esta relacién en la cual -segin
Charaudeau (2009)- el sujeto se confronta con el otro en un espacio donde “actua (o es actuado)
en funcidn de los imperativos de los dispositivos de la comunicacion” (Montes y Charaudeau,
2009: 17), el autor refiere como necesario que el sujeto hablante posea una competencia

situacional.
4.3.2 Analisis del componente emocional en el sermén evangélico/protestante

En el discurso religioso encontramos diversos ante qué que causan emocion en el predicador,
pero el mds contundente, por razones obvias, es el objeto discursivo, el cual, en el caso concreto

del discurso que analizamos es el éxito en la vida:

Fragmento [IM/2/40-52] [...] ‘Dios quiere que tengas
éxito’ / ante los ojos de Dios ser una persona exitosa no es
simplemente tener cosas / no estamos peleados en que ti
tengas prosperidad dinero y cosas pero cuando eso viene es
porque ‘buscamos primeramente el reino de Dios y su
justicia’ / y éxito eh... vamas alla de que de todo eso porque
€X...- éxito es que se pueda cumplir la voluntad de Dios en
tu vida éxito es cumplir el propdsito y el destino que Dios
tiene preparado para cada uno de nos...- de nosotros / ser
exitoso es tener prosperidad en espiritu alma y cuerpo no
solamente afuera sino que empieza adentro / es de adentro
de adentro hacia fuera porque Dios nos habla a nuestro
espiritu nos habla a nuestra alma y el espiritu y el alma est
adentro / y es de adentro hacia fuera ;estd acd iglesia? / muy
bien y cuando dice aqui e...- el apostol Juan: ‘amado yo
deseo que tu seas prosperado en todas las cosas y que tengas
salud asi como prospera tu alma’ / para yo tener éxito mi
alma tiene que prosperar primero
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Por una comprension previa acerca del ante qué, éste se descubre en su emotividad, constatando
a su vez el ante qué. El predicador muestra emocion en “;estd acé iglesia?” buscando que sea
una emocion solidaria por la comprensién que él ha tenido sobre su objeto discursivo.
Observamos que el modo de ser del predicador expresa las estructuras existenciales del estar-
en-el-mundo (la disposicion afectiva, la comprension y el discurso). Pero estamos recuperando

esa dimension fenoménica y no nos quedamos en la estructura ontoldgico-existencial.

En este apartado no podemos dejar de lado lo que hasta el momento hemos sefialado, sino
que es necesario movernos cautelosamente para pasar, sin romper, de la constitucion primaria
del sujeto o constitucién ontoldgica-existencial, al modo de ser del sujeto en la cotidianeidad.
Lo mencionamos porque corremos el riesgo de tratar el discurso como algo meramente factico,
como un modo de ser del sujeto, y olvidar que €ste es un existencial originario de la aperturidad
del estar-en-el-mundo, es parte de la constitucion primaria del sujeto, y como tal contribuye a
la aperturidad del sujeto al estar-en-el-mundo. Pasamos ahora a la cotidianeidad del sujeto,

concretamente a aquello que nos es mds palpable, el discurso.

En la cotidianeidad o modos de ser del sujeto, la estructura ontoldgico-existencial de la
que hemos hablado mantiene sus caracteres. El discurso como tal comporta siempre la totalidad
de las estructuras mencionadas. Heidegger sefiala: “El discurso es lenguaje [...] en lo expresado
en el lenguaje subyace una comprension e interpretacion [...] En su condicién de expresado, el
lenguaje lleva en si un estado interpretativo de la comprension del Dasein” (Heidegger, 1997:
190). La disposicion afectiva y el comprender, como poder-ser del sujeto, se muestran como
discurso: “La comprensibilidad afectivamente dispuesta del estar-en-el-mundo se expresa como
discurso” (Heidegger, 1997: 184), las significaciones de la comprensibilidad vienen a palabra.
“El discurso es la articulacion ‘significante’ de la comprensién del estar-en-el-mundo”
(Heidegger, 1997:185). El discurso esta preformado por la constitucion fundamental del Dasein;
el discurso Ontico se presenta en el enunciado como modo derivado de la interpretacion, y el
enunciado discurre sobre algo (mostracion), y ese algo es tratado desde un determinado punto
de vista dentro de ciertos limites (predicacién), y al decirlo comunica (comunicacion) (Seccion

C de El comprender, Figura 1.4).

Los momentos constitutivos del discurso, son: 1) el sobre-qué del discurso (aquello acerca

de lo cual se discurre), 2) lo discursivamente dicho en cuanto tal, 3) la comunicacién y 4) la
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notificacion (Seccion C de El discurso, Figura 1.4). Estas no son propiedades que se pueden
recoger en el lenguaje por la sola via empirica sino caracteres existenciales enraizados en la
constitucion de ser del Dasein, que hacen ontolégicamente posible el lenguaje. De la misma
manera, la emocién en el discurso no puede ser vista solamente como una cuestiéon de mero

talante factico, sino de una cooriginalidad con el comprender y el discurso.

Presentamos aqui un fragmento del discurso analizado para mostrar cémo la comprensién
que el predicador tiene sobre su objeto discursivo y la disposicién afectiva la articula en el
discurso, entendiendo que el discurso es el fundamento ontolégico-existencial del lenguaje

(Heidegger, 1997).
4.3.2.1 Emociones e intencionalidad

Charaudeau (2011) plantea el vinculo entre emociones e intencionalidad en el texto y en el sujeto
enunciador. Entre el conjunto de posibles objetos discursivos, el sujeto enunciador selecciona
el éxito en la vida (Fragmento [IM/2/40-52]). Al optar por este objeto discursivo, el predicador
tiene un objetivo predeterminado, el cual se desencadena por “algo” que pertenece al orden del
deseo; no obstante, dicho objetivo requiere una accion animada por la racionalidad, calificada
ésta como subjetiva, pues responde al beneficio pretendido por el predicador y conjugada con
el deseo de éste. En el planteamiento del objeto discursivo el predicador muestra una
intencionalidad. De esta manera, observamos, como sefiala Charaudeau, que “Las emociones se
inscriben en un marco de racionalidad por el hecho que contienen en si mismas una orientacion

hacia un objeto del cual toman su propiedad de intencionalidad” (2011: 103).

Al plantear el problema de la intencionalidad desde el discurso, nos lleva a la
consideracion de una teoria del sujeto que debe tomar en cuenta que lo racional y lo emocional
no se excluyen mutuamente, como lo plantea el racionalismo de la modernidad, sino de una
presencia de lo emocional en lo racional y viceversa. Por otra parte, la intencionalidad nos pone
en el terreno de la interpretacion, es decir, de la hermenéutica. Actualmente, los hermeneutas
discuten si la intencionalidad la hemos de buscar en el sujeto, en el texto o en el lector. Aqui
proponemos que, si bien es cierto que al predicador no lo tenemos frente a nosotros y con lo
unico que contamos es con el texto-discurso, se da un encuentro de intencionalidades. Desde la

hermenéutica no podemos dejar fuera al sujeto enunciador, pues el discurso tiene un enunciador
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con una intencionalidad. Para la perspectiva de este trabajo es util con Charaudeau (2011)
enunciar que todo acto de lenguaje emana de un sujeto que solamente puede definirse en relacién
con el otro segun un principio de alteridad: “sem a existencia dou outro, ndo hd consciéncia de
si” (2001: 16). El sefiala que los principios de alteridad, influencia y regulacion son fundadores

del acto de lenguaje que lo inscriben en un cuadro de accidn, en una praxologia de actuar sobre

el otro (Charaudeau, 2011: 16)'38.
4.3.2.2 Emociones y creencias en el acto comunicativo

Charaudeau (2011) establece un vinculo entre las emociones y creencias del sujeto enunciador
y destinatarios. Sefiala que las creencias, o saber de creencias, se estructura alrededor de valores
polarizados socialmente compartidos (2011). Es pertinente, ademds, considerar la actividad de
“categorizacion del mundo”*® (Charaudeau 2009) que se efectia de dos maneras:
“compartiendo saberes de conocimiento y de creencia, saberes que circulan entre los grupos a
los que pertenecen y que son movilizados por un juego de ‘interdiscursividad’” (Charaudeau,
2009: 17). Agregamos que este saber de creencias se estructura también sobre elementos
metafisico-ontoldgicos, axiologicos, éticos y teleoldgicos acerca del objeto discursivo. Es decir,
en nuestro caso el objeto discursivo éxito en la vida se configura sobre una concepcion particular
de la realidad, de cémo el sujeto, junto con los que comparten este saber de creencias, se
instauran en esa realidad, como se mueven en ella y hacia dénde se dirigen. Para analizar el
vinculo entre las emociones y el saber de creencias, tomamos como muestra el Fragmento

[IM/2/40-52], ya transcrito anteriormente.

En dicho fragmento observamos que el predicador, en primer lugar, instaura su objeto
discursivo en una estructura metafisica-ontoldgica, al seialar que la voluntad de Dios es que los
creyentes tengan éxito, y que éste viene cuando se busca primero el reino de Dios. Asi también,
habla del éxito como algo que debe darse en toda la estructura ontolégica del ser humano

(espiritu, alma y cuerpo). En segundo lugar, hace un planteamiento axioldgico, pues el éxito en

138 E] autor menciona que el principio de influencia, se refiere a la persuasién que uno de los sujetos realiza para que “ese outro
pense diga u aja segundo a intengdo daquele” (Charaudeau, 2011:16) y en cuanto a la regulacion, es aquel principio que controla
las acciones entre los sujetos (Charaudeau, 2011: 16).

139 Que consiste segun el autor “en construir visiones del mundo, como universos de discurso que resultan de la manera como
los seres sociales, a fuerza de intercambios de lenguaje (pero no solamente de lenguaje) se representan al mundo” (Charaudeau,
en Montes y Charaudeau, 2009: 17)
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la vida lo vincula con los valores del reino de Dios, tales como la justicia. En tercer lugar, el
éxito en la vida tiene un talante ético, pues éste consiste en moverse en el mundo conforme a la
voluntad de Dios. Por dltimo, el éxito en la vida, como objeto discursivo, estd constituido en
funcion a los fines que el predicador y sus destinatarios deben pretender alcanzar, pues el éxito

es cumplir el propdsito y el destino que Dios tiene preparado para cada hombre.

De esta manera el predicador se posesiona en relacion con este saber de creencias. Es asi
como el predicador explayard las emociones, pues éstas son una interpretacion acerca del objeto
discursivo dado en las circunstancias fundadas sobre los elementos antes seflalados (metafisico-
ontolégicos, axioldgicos, éticos y teleoldgicos). Haciendo una movilizacidn de estos saberes de

creencias, se prepara una situacion susceptible para desencadenar un estado emocional.

Por otro lado, se deslinda de este saber de creencias aquello que forma parte de otro saber
de creencias, y se reafirma la situacion susceptible de desencadenar un estado emocional, pues
tanto el predicador como los destinatarios tendrdn predisposicién contra aquello que no

pertenece al saber de creencias que comparten. [lustramos lo afirmado:

Fragmento [IM/2/7-10] [...] para muchas personas éxito
en la vida cree que es tener mucho dinero / para otras
personas €xito es tener muchas cosas poseer muchas casas
cosas materiales ;qué sé yo? / pero hemos visto que
personas que tienen todo esto realmente no se han quedado
cortos de éxito

Fragmento [IM/2/16-21] [...] ahora personas que pue...-
pueden de decir yo tengo mucho dinero pero si no tiene paz
si usted no tiene gozo entonces no tiene €xito / de qué nos
sirve tener tantas cosas o de qué nos sirve tener tantas cosas
en la tierra y para la gente del mundo ser exitoso si no hay
una paz / si no hay un gozo una tranquilidad / podemos tener
muchas cosas pero al fin a la postre sentirnos como
fracasados fracasadas

Es asi como el saber de creencias y la emocioén se vinculan, pues, como hemos sefalado, al

compartir ese saber se abona a la disposicion de un estado emocional.
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4.3.2.3 Emocion y representacion

Charaudeau (2011) establece un vinculo entre las emociones y las representaciones. La
representacion es representacion de un objeto que el sujeto se hace de éste, en el caso del sermén
que estamos abordando, es la representacién del objeto discursivo éxito en la vida que el
predicador se hace del mismo. Esta representacion se hace por medio de un doble movimiento,
movimiento de simbolizacién y movimiento de auto-presentacion. El primer movimiento es un
proceso semidtico que trae como resultado una imagen del objeto; el segundo movimiento es un
fenomeno de reflexividad, que consiste en una construccion figurada del objeto. Estos dos
movimientos contribuyen a la construccién de la conciencia psiquica del sujeto, es decir, el
predicador elabora su propia conciencia acerca del éxito en la vida por medio de este doble
movimiento. Si la intencionalidad nos llama a un trabajo hermenéutico, las representaciones

nos obligan a un andlisis semidtico.

Hay dos preguntas que debemos contestar: 1) ;En qué sentido podemos hablar de
representaciones emocionales? y 2) ;Con qué fundamento las representaciones pueden ser
denominadas sociodiscursivas? (Charaudeau, 2011). Una representacion es emocional, cuando
de una situacion determinada se emite un juicio de valor compartido por la comunidad, en
nuestro caso, de creyentes. El predicador emite un juicio de valor sobre el objeto discursivo, y

estimula a sus destinatarios a compartirlo y llegar a establecerlo como una norma del grupo:

Fragmento [IM/2/11-15] [...] para poder definir la palabra
éxito la traduccién en hebreo que no viene exactamente asi
en la éxito / pero en el espafiol al traducirla en hebreo quiere
decir el resultado el resultado feliz de algo / diga conmigo:
‘el resultado feliz de algo’ asi es que dile a tu hermano de
al lado: / ‘estamos en la carrera no te entristezcas / no te
estés apachurrando levantate / resplandece porque no
hemos terminado’ jamén?

Para el predicador el éxito es “el resultado feliz de algo”, establece la felicidad como un valor
del éxito, y, por medio de una dindmica, en ese momento busca que sus destinatarios compartan

este valor. En una ocasién més busca que el objeto discursivo se comparta colectivamente:

Fragmento [IM/2/38-40] [...] muchas veces confundimos
el éxito con tantas cosas / Dios nos quiere proveer €so



191

quiere que progresemos voltea con tu hermano y dile: ‘Dios

quiere que tengas €xito’
Para comunicarse “hay que co-compartir conocimientos, pero también apreciaciones sobre el
mundo” (Charaudeau, 2009: 31). Vemos que la representacion emocional involucra tanto al
predicador como a los destinatarios, lleviandolos a un comportamiento de reaccién que han
interiorizado y que se encuentra dentro de las normas sociales del grupo. Por otra parte, las
representaciones emocionales deben considerarse desde el interior de los saberes de creencia,
pues, como hemos sefialado, al compartir estos saberes es que se abona a la disposicién de un

estado emocional.

Una representacion es denominada sociodiscursiva en cuanto que se da en el contexto de
una comunidad social. Dicha representacion aparece al configurarse simbdlicamente el mundo,
este proceso de configuracion se lleva a cabo por medio de un sistema de signos que consisten
en enunciados de gestos y hechos que describen seres y escenas del mundo (Charaudeau, 2011).
Estos enunciados crean una red de intertextos, que son los sintomas de un universo de creencias

compartidas y constituyen un imaginario sociodiscursivo:

Fragmento [IM/2/66-68] [...] dentro del marco de la
Biblia tenemos que entender de que Dios desea que seamos
exitosos Dios desea que td tengas éxito Dios no desea que
tu tengas fracaso

Fragmento [IM/2/77-79] [...] la Biblia dice que td y yo:
‘somos mas que vencedores’ porque ‘nos lleva de triunfo
de triunfo de poder en poder y de victoria en victoria’

El predicador comparte una representacion que €l tiene de Dios, como un Dios que busca que
el hombre tenga éxito y no fracaso, que desea que sea vencedor. Acude al discurso fundante
(Biblia) para establecer estos enunciados'*’. Esta representacion es sociodiscursiva porque se

da en el contexto de una comunidad social que tiene un universo de creencias compartidas'*!.

Nos enfrentamos a la problemdtica discursiva de la emocion. Con lo dicho hasta aqui se
ha planteado lo que fundamenta y posibilita la aparicién de la emocion en el discurso, pero ahora

nos queda la tarea de “ver” la emocion en el discurso. Charaudeau (2011) habla de las emociones

140 Habra que aclarar que estos enunciados son el producto de una interpretacion que el predicador hace del texto biblico
141 Corresponde a lo que Foucault llama “sociedad de discurso” (2013b: 41-43).
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como efectos posibles. Se hace la pregunta ;en donde vemos y en funcién de qué medimos la
aparicion de una emocién? Se ha establecido que la emocién tiene propiedades de un estado
mental intencional (desear, creer), asi como propiedades cualitativas del orden afectivo (sentir);
esto hace dificil aprehender la emocién en el plano de lo discursivo (verbal y/o escrito). La
emocion es algo que se puede fingir o disfrazar (simulacro), una cosa es que el sujeto la diga o
exprese y otra que sienta lo que estd diciendo o expresando. Estas cuestiones presentadas aqui
tienen que ver con la autenticidad de la emocién (dicha o expresada) en el sujeto. Charaudeau

sefiala:

Desde una perspectiva de andlisis del discurso, los
sentimientos no pueden ser considerados ni como una
sensacion ni como algo experimentado; tampoco algo
expresado, ya que si el discurso puede ser portador o
desencadenante de sentimientos o emociones, no es en €l
donde se encuentra la prueba de la autenticidad de lo
experimentado. No se ha de confundir el efecto que puede
producir un discurso en relacion con la gestacion posible de
un sentimiento y el sentimiento como una emocién
experimentada (Charaudeau, 2011: 109)

Como mencionamos, estas cuestiones tienen que ver con la autenticidad de la emocién

expresada por el sujeto y con lo que busca lograr en el destinatario:

Fragmento [IM/2/79-82] [...] Dios desea que ti tengas
éxito / ;te dije que Dios desea que ti tengas éxito? ;te dije
que Dios desea que tu tengas éxito? / toca a tu hermano y
abrazalo y dile: ‘Dios desea que tengamos €xito Dios desea
que tengamos €xito’

Podriamos afirmar que es evidente la presencia de una emocién, propiciada por el predicador,
al enunciar tres veces la misma expresion “Dios desea que tu tengas €xito” y al conminar a sus
destinatarios a tocarse y abrazarse (expresion de afecto) y que entre ellos se digan que “Dios
desea que tengamos éxito”. Pero lo que no podemos afirmar es que esta expresion sea auténtica.

La cuestion es si la emocion la hemos de ubicar en el sujeto, en el discurso o en el destinatario.
4.3.2.4 Lo semiologico

Una cuestion mads son las trazas semioldgicas en el discurso. Si bien “el empleo de palabras o

de rasgos iconicos no constituyen necesariamente la prueba de la existencia de una emocion”
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(Charaudeau, 2011: 110), la pregunta es: ;Como podemos hablar de las emociones desde una
perspectiva discursiva? Charaudeau (2011) sefiala que las emociones deben ser tratadas “como
efectos posibles que un determinado acto de lenguaje puede producir en una situacién dada”
(Charaudeau, 2011: 111). Las palabras, expresiones e imdgenes son solamente susceptibles de
expresar alguna emocion. El destinatario hace inferencias, y éstas se hacen en funcién a la

situacion de enunciacidn, es decir, del entorno, situacion e interlocutores.

Eso seria las trazas semioldgicas que pudieran orientarnos, como destinatarios directos o
analistas del discurso, a identificar las emociones en el discurso. Hemos de buscar los efectos

posibles de aquello que en el predicador o su discurso podriamos sefialar como una emocion.
4.3.2.5 Eldiscursoy los efectos emocionales

Al plantear el marco de la apuesta en discurso de los efectos emocionales, Charaudeau (2011)
establece cuatro principios que orientan a analizar la situacion comunicativa que propicia la
expresién, manejo y recepciéon de las emociones. Estos principios son: de alteridad, de
influencia, de regulacion y de pertinencia. En este estudio, el principio de alteridad trata de la
manera en que el predicador entra en contacto con la feligresia; el principio de influencia con el
como se impone el predicador al otro; el principio de regulacién tiene que ver con el como el
predicador conmueve a sus oyentes; y el principio de pertinencia con la manera en que el
predicador organiza la descripciéon del objeto discursivo (y todo lo que éste implica) que

propone/impone a sus destinatarios.

Principio de alteridad. El predicador entra en contacto con la audiencia por medio de un
acto que la sociedad de discurso (iglesia local) ha legitimado, este acto es el sermén. El sermén
es un acto ritualizado en el cual se dan elementos sociolingiiisticos que la comunidad de
creyentes aprueba. En este acto se justifica la razon por la cual el predicador toma la palabra y
a los destinatarios se les da un lugar determinado. Durante la presentacion del sermoén el

predicador tiene cierto fuero temporal:

Fragmento [IM/2/345-349] [...] ;cudntos de aqui son
ingenieros? ;cudntos son arquitectos? ;no hay ninguin
ing...- arquitecto? pa’ becar uno bueno yo no la Trini / aqui
estd ;qué broncén verdad me dic...- me va a decir el pastor
Lorenzo en qué me estds metiendo? / bueno es que usted va
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air a lajunta de adminis...- bueno es que Lalo dijo yo como
quiera me voy
El predicador sabe que estd haciendo algo que después puede traer resultados no deseados, pero

comprende que en el acto ritualizado del sermon tiene la licencia que el acto mismo le confiere.

En el principio de influencia, que tiene que ver con la manera de imponerse al otro, el
predicador tiene la necesidad de que se le reconozca como una persona digna de ser escuchada,

€l busca construir una imagen de si mismo que atraiga a la feligresia (véase 3.2.4):

Fragmento [IM/2/313-321] [...] tengo un club de fans alld
en Matamoros / todas son jovencitas / la mas joven tiene
sesentaicinco afios la mds eh... longeva tiene ciento tres y
me ve me escuchan / y me ven por internet por television y
cada afio me hacen una comida y lo curiosos es que unas
son catdlicas pero ya ahora ya se convirtieron y una de ellas
me dice: ‘Lalito mijito’ / ‘digame’ le dije / ‘yo pensé que
con esto que estaba pasando te vi que te vimos por internet
por alld que mira esto por acd que no nos ibas hablar y lo
primero que hiciste es venir a visitarnos’ ‘pos’ es que yo
sigo siendo el mismo’ le dije / ‘pero el que estd renovando
mi vida dice que tengo que ser mas humilde’

Fragmento [IM/2/390-393] [...] ‘pastor Lalo quiero que
vengas a predicar se van a graduar los doctores y la ultima

3

materia se llama demonologia ;la quieres dar?’ / °‘si
consigueme tres endemoniados’ le dije / alli en Saltillo y los
encerré a todos los doctores

El predicador busca crear una imagen que contribuya para tener la confianza de los destinatarios.
Habla de ser una persona reconocida al salir en los medios de comunicacién, pero a pesar de
ello mantiene un caracter humilde. Habla de ser maestro de los doctores (doctorantes), esto le
otorga prestigio de autoridad y conocimiento. De esta manera, el predicador no solamente esta
legitimado por el marco de un acto ritualizado que la comunidad de discurso ha establecido,
sino que pretende afirmar una imagen personal ante los destinatarios que le hace una persona

digna de ser escuchada.

En el principio de regulacion, que tiene que ver con el como conmover a la feligresia, el
predicador se vale de estrategias discursivas que buscan provocar la emocion. Este objetivo se

lo plantea el predicador, y lo hace en alguna manera para que los destinatarios, que comparten
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los saberes de creencia, acepten lo “nuevo” y sean conminados a realizarlo. De esta manera se

logra una adhesion pasional al alcanzar las pulsiones emocionales del otro:

Fragmento [IM/2/440-451] [...] quiero orar por aquellas
personas que creen que estan experimentando un fracaso en
su vida / y quiero que tu te desprendas del asiento y vengas
y quiero orar por aquellas personas que quieren una casa
propia / que diga: ‘yo estoy cansado de rentar’ vamos
muévete quiero orar por aquellas personas que dicen: ‘a mi
no me alcanza’ / quiero que te mantengas de pie quiero que
te mantengas de pie para orar por ti / Dios padre Dios hijo
y Dios espiritu santo se mueven en una deidad compuesta /
yo quiero or...- orar por aquella persona que estd a punto
de quebrar su negocio / quiero orar por aquellas facturas que
no te han pagado y quiero orar por la gente que quiera tener
éxito / que quiera triunfar en el ministerio que quiera
triunfar en todo / ; Arturo me ayudas? / levanta tus manos al
cielo / escucha esto y levanta las manos al cielo (se
comienza a cantar un himno: Santo, Santo, Santo) diga
conmigo: ‘yo tengo éxito’

Este fragmento es parte de la resolucién del sermén. En €l se invita a la feligresia a responder
al mensaje dado. El predicador se vale de estrategias discursivas que involucran a los

destinatarios a tomar decisiones, a actuar. De esta manera se confirma que los destinatarios han

sido influenciados por el predicador.

En el principio de pertinencia, que hace referencia a la manera en que el predicador
organiza la descripcion del objeto discursivo, trata acerca de como el sujeto describe y narra los
acontecimientos del mundo, ofrece explicaciones sobre el como y el porqué de esos sucesos. El
predicador recurre a los modos de organizacién discursiva siguiendo una cierta racionalidad
narrativa y argumentativa: es un proceso de racionalizacion. Se inscribe en la problematica del
logos. En la argumentacion que el predicador plantea no se busca ni la verdad ni la veracidad,
sino la finalidad de influencia que se realiza mediante diversos procesos en constante

interaccion:

Fragmento [IM/2:82-91] [...] y esto tiene que ver con
nuestra vida cristiana porque esta palabra es para los
hermanos usted va a decir: ‘esta palabra es para los
hermanos que tienen empresas’ no y también para los que
no tienen y para los que la van a poner/ es para los cristianos
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es para la Trinidad es para los estudiantes / ‘venid a mi
todos’ no hay una excepcion y Dios te estd llamando al
triunfo ;cudntos triunfadores hay aqui? si td eres un
triunfador ponte de pie y dale un aplauso fuerte a Jesus
jaleluya! / siéntate por favor // la palabra nos quiere llevar
al punto que ti puedas descubrir los secretos ¢cudles
secretos? los secretos el éxito para tu vida / yo te digo que
si td recibes esta palabra hoy en este dia en este momento
jamds y nunca serds la misma persona otra vez y caminaras
en éxito y triunfo por el resto de tu vida aqui en la tierra

El predicador habla de la vida cristiana, una vida compartida por todos los participantes
(predicador y feligresia), por lo tanto, el éxito en la vida es algo que tiene que ver con todos los
asistentes. Explica que el éxito estd vinculado, no solamente con aquellos que ya tienen
posesiones materiales en abundancia, sino que es para todos. Aunque se da un proceso de
racionalizacién por medio de la argumentacion, el predicador no tiene mucho interés en buscar
la verdad ni la veracidad, sino en cumplir su objetivo de mover a la feligresia a que crean que

son triunfadores.
Conclusiones parciales

Encontramos en los sermones evangélico/protestantes de nuestro corpus el empleo que los

predicadores hacen de la argumentacién emocional, como estrategia persuasiva.

Encontramos que, desde la teoria de la argumentacion de Perelman y Olbrechts-Tyteca
(1989), los argumentos basados en la estructura de lo real son los mas empleados por los

predicadores.

En el estudio de las emociones, las diferentes ciencias particulares suelen hacer dicotomias
tales como, razén-emocion, causando una separacion tajante entre ellas, de manera que
posteriormente se tienen que hacer intentos para vincularles. El acercamiento al sujefo desde
una analitica existencial, nos ayuda a pasar de un trabajo 16gico-epistemoldgico a un anélisis
ontolégico-existencial que contribuye a la relacidn entre las diferentes partes de la estructura del
ser del sujeto. De esta manera, lo emocional, lo discursivo y la comprension estdn entretejidas

en su estructura ontolégica.
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El predicador, por su estructura unitaria y originaria de su ser como Dasein que es, €s un
sujeto hermenéutico. Y por sus posibilidades y maneras “de ser”, ontoldégicamente
determinadas, pero a razén de la caida, el discurso en el cual muestra su interpretacion se genera
en ciertas condiciones de produccién, circulacién y recepcidn, articuldndolo sintictica,
semdantica y pragmdticamente (Haidar, 2006); asi también, lo genera a través de un sistema

semioldgico de significacion.

La emocidn en el discurso religioso, que se caracteriza por tener a la argumentacién como
macro-operacion discursiva y una retdrica que comparte con otros géneros discursivos, suele
manifestar las emociones a partir de un saber de creencia y no saber de conocimiento. El
propésito principal de las emociones en el discurso religioso es afirmar algunos contenidos de
ese sistema de creencia en los feligreses y/o aceptar y poner en prictica algunas otras cuestiones
que se desprenden de ese saber de creencias pero que en alguna manera son algo nuevo respecto

a la fe y préctica de la feligresia.

Los efectos emocionales requieren de tres condiciones: 1) un dispositivo comunicativo,
2) un campo tematico y 3) una estrategia discursiva (Charaudeau, 2011). El dispositivo
comunicativo del sermén tiene la finalidad de persuadir, busca captar la atencion de los
destinatarios, lo cual es diferente al discurso cientifico cuya finalidad es la demostracion. Por lo
anterior, en el sermén hemos podido observar la presencia de efectos emocionales. Respecto al
campo temdtico, observamos que el objeto discursivo éxito en la vida, estd rodeado de una gama
de emociones y plantea una organizacion de los imaginarios socio-discursivos, por lo cual se
produjo los efectos emocionales. Por dltimo, el predicador recurri6 a estrategias discursivas que

promovian la emocién en su audiencia.



CAPITULO 5

LOS SERMONES EVANGELICO/PROTESTANTES:
LA EMERGENCIA Y ESQUEMATIZACION DE
SUS OBJETOS HERMENEUTICO-SEMIOTICO-DISCURSIVOS

Conocer las situaciones asumidas por el
hombre religioso, penetrar en su universo
espiritual, es, a fin de cuentas, contribuir al
progreso del conocimiento general del hombre.

Eliade, 1998: 147

Introduccion

La emergencia de los objetos hermenéutico-semidtico-discursivos de los sermones
evangélico/protestantes del corpus obedece a cuestiones internas, intra-religiosas y externas; y
la esquematizacion, concebida como una representacion discursiva de los objetos, responde a
una légica natural de diversas relaciones. Nos preguntamos acerca de qué aspectos toman lugar
en la generacion y configuracion de dichos objetos. El objetivo que perseguimos en este tltimo
capitulo de nuestro trabajo de investigacion es explicar la emergencia de tales objetos y el modo
en que los predicadores los esquematizan. Para alcanzar el objetivo propuesto, seguimos el Eje

3C que presentamos en nuestro modelo operativo: objetos discursivos.
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Desde la normatividad de la homilética evangélico/protestante la Proposicion del sermén
recobra importancia (Costas, (1989; Crane, 2015). Para esta disciplina de la Teologia Practica
en la proposicion se expresa el tema, se resume el contenido del sermoén, se sefiala el curso que

se va a seguir en la exposicién y se anuncia lo que se quiere lograr (Costas, 1989: 71).

El tema planteado en la proposicién de cada uno de los sermones evangélico/protestantes
de nuestro corpus, lo denominamos objeto discursivo; éste lo podemos equiparar con lo que
suele llamarse tema o tdpico del discurso (Bajtin, 1998); sin embargo, al hablar de objeto
discursivo hacemos referencia a su modo de emergencia y construccion en el discurso.
Consideramos “su complejidad que permite abordar varios tipos de operaciones Yy

esquematizaciones” (Haidar, 2006: 118)!4?

. Haidar sefiala que topico, tema u objeto discursivo
“son categorias semejantes, pero no iguales, ya que obedecen a construcciones distintas y la
ultima es la de mayor alcance heuristico” (Haidar, 2006 :77). No simplemente sefialamos y
describimos el tema, sino buscamos comprender el sentido de éste como producto de un

entretejido hermenéutico-semidtico-discursivo que implica diversas materialidades.

Como sera notorio, el sentido de vida como objeto discursivo no aparece en ninguno de
los doce sermones del corpus sermonario. Este ha sido una construccién nuestra que se
fundamenta sobre lo discutido acerca de la funcién del hecho religioso (1.1.2). Sin embargo, la
caracterizacion, delimitacién y ubicacioén que realizamos en 1.2 sobre este asunto, contribuye a

la identificacion y estudio de sus marcas en los diferentes objetos discursivos de los sermones.

No pretendemos encontrar en cada uno de los objetos discursivos toda la caracterizacion
que desarrollamos sobre el sentido de vida, tampoco consideramos lograrlo en la suma del
corpus. No obstante, podemos ubicar las tres cuestiones fundamentales que se dan en la
dindmica del sentido de vida: 1) la vinculacién del predicador con el estar-en-el-mundo
(dimensién antropoldgica), 2) la relacion del predicador con los objetos discursivos y la
estructura de sus cualidades (dimension axioldgica) y 3) el vinculo que los predicadores buscan
establecer entre sus destinatarios con el prop6sito de construir nuevas formas de vida (dimensién
ética y dimension teleoldgica). Esta relacion dindmica se da en una situacién concreta

(dimension histérica).

142 J, Haidar (2006: 313 — 318) hace un excelente trabajo de sintesis, estableciendo un didlogo con: Grize (1996), Vignaux
(1976), Apotheloz (1984), Vergés (1987), Borel (1992) y Mieville (1992).
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En la Figura 5.1 presentamos el esquema de este capitulo, el desarrollo que haremos en el

mismo y las bases tedricas y marcos metodoldgicos que empleamos.

Objetos hermenéutico-
semiotico-discursivos

El ser cotidiano del Ahi

y la caida del Dasein
(Heidegger, 1997)

Estudio hermenéutico Estudio discursivo

Desde Ia dimensis Desde la dimension
esde a’ . easion axiologica dela Desde la dimension Macro-estructuras Relaciones a3
antropologica de la i o ; S R Esquematizacion
da vida ética de la vida semanticas discursivas (Grize, 1996)
T (Frondizi, 1992: | (Martinez, 2013) (van Dik, 1998) || (Foucautt, 2013a) o
(Heidegger, 1997) Vide. 2013)

Figura 5.1: Esquema del Capitulo 5.

La definicion y ubicacion de los objetos discursivos de los diferentes sermones
evangélico/protestantes que conforman nuestro corpus es la primera tarea a la que nos
dedicamos en este capitulo, en dichos objetos rastrearemos el sentido de vida como objeto
hermenéutico-semidtico-discursivo. Para tratar la emergencia y esquematizacion de los objetos
hermenéutico-semidtico-discursivos lo hacemos desde el ser cotidiano del Ahi y la caida del
Dasein, la cual representa la situacion mas concreta del sujeto (Figura 1.4, Seccién D). Una vez
planteada la cuestion existencial del sujeto pasamos al estudio hermenéutico y discursivo de los

objetos.

Las bases tedricas que en este capitulo empleamos para el estudio de la emergencia y
esquematizacion de objetos hermenéutico-semidtico-discursivos son las siguientes: 1)
Ubicacion de los objetos (Haidar, 2006). 2) El ser cotidiano del Ahi y la caida del Dasein
(Heidegger, 21997). 3) Estudio hermenéutico: dimensidon antropolégica (Heidegger, 1997),
dimension axioldgica (Frondizi, 1992; Vive, 2013) y dimension ética (Martinez, 2013). 4)
Estudio discursivo: Macro-estructuras semdnticas (van Dijk, 1998), relaciones discursivas

(Foucault, 2013a) y esquematizacién (Grize, 1996).
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El presente capitulo lo dividimos en los siguientes apartados: 1) Los objetos de los
sermones que conforman el corpus. 2) El ser cotidiano del Ahi y la caida del Dasein. 3)
Acercamiento a la emergencia y esquematizacién de los objetos hermenéutico-semidtico-
discursivos desde el estudio hermenéutico. 4) Acercamiento a la emergencia y esquematizacion

de los objetos hermenéutico-semidtico-discursivos desde el estudio discursivo.

5.1 Los objetos hermenéutico-semiotico-discursivos de los sermones que conforman

nuestro corpus

Cada uno de los sermones que conforman el corpus tiene un objeto discursivo nuclear y varios
objetos discursivos secundarios. El objeto nuclear consiste en el asunto principal que los
predicadores tratan en los sermones, los secundarios son las cuestiones derivadas que los
predicadores desarrollan en torno al primero; estos objetos discursivos secundarios constituyen

la estructura de la Confirmacion en cada uno de los sermones evangélico/protestantes.

A continuacién, presentamos los objetos discursivos de los sermones del corpus que
recogimos para nuestra investigacion. Los objetos los mostramos en tres tablas diferentes, cada
una de ellas contiene la informacién por separado de los sermones de las Iglesias Locales: IB
(Iglesia Bautista), IP (Iglesia Presbiteriana) e IM (Iglesia Metodista). En cada tabla se transcribe
el Fragmento del sermoén en el cual aparece de manera explicita el objeto discursivo nuclear,

se enuncia el objeto discursivo nuclear y los diferentes objetos discursivos secundarios.

OBJETO DISCURSIVO | OBJETOS DISCURSIVOS

AGMEN
FRAGMENTO NUCLEAR SECUNDARIOS

. ‘ La gracia de Dios
Fragmento [IB/1/11-16] [...] ser agradecidos / debe ser una de nuestras o T Lo
=5 ; % N 5 3 El enriquecimiento espiritual
caracteristicas mas notables // debe ser una caracteristica sobresaliente / en los . . s
2 5 : d 3 El testimonio cristiano
redimidos del sefior / el saber agradecer / el reconocer que Dios es fuente de todo . 9 B
) ) . . o i N Ser agradecidos con Dios Los dones espirituales
bien / que de lo alto Dios derrama bendicidn sobre sus hijos / y los hijos / responden g 3
) ) . . X ) El Sefior nos presentara
en voces de gratitud / es a Dios a quien debemos agradecer / todo lo que €l ha hecho .
irreprensibles

La fidelidad de Dios

para con nosotros

Fragmento [IB/2/79-81] [...] hermanos a aqui les regalo o mas bien el sefior nos Tres principios para Lafe
regala tres cosas importantes que debemos hacer / para conocer la voluntad de conocer la voluntad de La conciencia
Dios tenemos varios principios Dios La obediencia

Fragmento [IB/3/43-46] [...] si yo estoy aqui para orar / ;por qué me dices que no La soberania y conocimiento
% Razones por las cuales 2

ore?” /// otra vez quiero dejar bien claro la orden que Dios le dio a su siervo: / “ta de Dios

, o= ey Py Dios pide a Jeremias que
pues / no ores por este pueblo / ni levantes por ellos clamor / ni oracién / ni me
R no ore por el pueblo
ruegues porque no oiré El pecado del pueblo

La sitnacion de Jeremias

Fragmento [IB/4/25-28] [...] entonces tengo que hacer énfasis aqui en que hay algo

/ que hace que hombre y mujer de cualquier edad / en lugar de anhelar acercarse a B "

ecado
Dios / desean todo lo contrario / desean alejarse del seiior La posicion del hombre Elpt

emor
Fragmento [IB/4/210-212] [...] quizas este mensaje / el sefior lo puso en mi corazén ante Dios e -
A 2 ; g ) A La auto-justificacion
/ para que lo meditaras ti / para que entendieras em qué posiciéon te encuentras

delante de él

Tabla 5.1: Objetos discursivos de los sermones de la IB
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En la tabla anterior expusimos los objetos discursivos nucleares y secundarios de los cuatro
sermones de la IB. Encontramos los siguientes objetos discursivos, los cuales presentamos de
esta forma: Nucleares [secundarios]. 1) Ser agradecidos con Dios [la gracia de Dios, el
enriquecimiento espiritual, el testimonio cristiano, los dones espirituales, el Sefior nos
presentard irreprensibles y la fidelidad de Dios]. 2) Tres principios para conocer la voluntad
de Dios [la fe, la conciencia y la obediencia). 3) Razones por las cuales Dios pide a Jeremias
que no ore por el pueblo [la soberania y conocimiento de Dios, la situacion de Jeremias y el
pecado del pueblo]. 4) La posicion del hombre ante Dios [el pecado, el temor y la auto -

Justificacion].

En la Tabla 5.2 presentamos los objetos discursivos nucleares y secundarios de los cuatro

sermones de la IP:

OBJETO DISCURSIVO |OBJETOS DISCURSIVOS

MEN
FRAGMENTO NUCLEAR SECUNDARIOS

Fragmento [IP/1/1-6] Como primer domingo del / afio nuevo // quisiéramos /
quisiéramos invitarlos efectivamente / a renovar / nuestro compromiso con Dios // L .
B = - La iniciativa de Dios
y durante este mes de enero / quisiéramos enfocarnos en este concepto de renovacion Renovacion del

/" — X . El servicio al Sefior
// podemos renovar nuestros votos podemos renovar nuestro servicio / podemos compromiso con Dios

L Escuchar al Sefior
renovar nuestra mente como dice // san Pablo podemos renovar el pacto es una buena

oportunidad al iniciar el afio / de... renovar / nuestros votos con nuestro seiior

Fragmento [IP/2/25-28] cuando surge pues la pregunta ;donde estd / colocada

nuestra mirada? / ;donde esta puesta nuestra vision? / (vivimos con la vision del

reino de Dios? / o jvivimos con una vision meramente / terrenal / meramente La creacién
humana? Las Sagradas Escrituras
Fragmento [IP/2/77-81] lo que quiero animarles en este dia / es para que veamos / La vision del reino Lavida de Jests
las obras de Dios / para que veamos las obras maravillosas y extraordinarias que La conversion
Dios esté realizando de manera continua y permanente / ‘abre mis ojos oh Dios / para La iglesia

que vea tus maravillas / abre mis ojos oh Dios para que contemple / para que admire
/ para que quede asombrado delante // de tus obras’

Fragmento [IP/3/10-12] [...] en esta tarde estimados hermanos vamos a abordar / un

tema // que... / tiene que ver con la conciencia / jqué es ese asunto qué es la Lafe
conciencia? La conciencia Las acciones
Fragmento [IP/3/183,184] [...] la reflexion de esta tarde / es // jestas / con una La obediencia

conciencia tranquila?

Fragmento [IP/4/1-3] [...] esta mediodia tenemos oportunidad / de estudiar / a un
hombre / que... / tuvo un espiritu / diferente / “otro espiritu’ / dice en otras versiones
/ vamos hablar de Caleb

Fragmento [IP/4/78-80] [...] “solamente mi siervo / Caleb / ha tenido un espiritu /
diferente / v me ha / obedecido / fielmente / por eso / a él si... / le dejaré entrar en el

Hacer cosas diferentes
Un espiritu diferente Recibir una promesa de Dios

pais / que fue aexplorar /y... sus descendientes / se estableceran / ahi’

Tabla 5.2: Objetos discursivos de los sermones de la IP

En los sermones de la IP ubicamos los siguientes objetos discursivos: 1) Renovacion del

compromiso con Dios [la iniciativa de Dios, el servicio al Seiior y escuchar al Sefior]. 2) La
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vision del reino [la creacion, las Sagradas Escrituras, la vida de Jests, la conversion y la
iglesia]. 3) La conciencia [la fe, las acciones y la obediencia]. 4) Un espiritu diferente [hacer

cosas diferentes y recibir una promesa de Dios].

A continuacién, en la Tabla 5.3, apuntamos los objetos discursivos nucleares y

secundarios de los cuatro sermones de la IM:

OBJETO DISCURSIVO | OBJETOS DISCURSIVOS

FRAGMENTO
’ NUCLEAR SECUNDARIOS
Fragmento [IM/1/69-72] [...] vamos hablar de cuatro principios que no sélo los Cristo en tu vida
vamos a ...- / aplicar a este milagro que si esos cuatro principios los aplicamos a Cristo sefior de toda la vida

Principios para la vida

nuestra propia vida / a su vida a mi familia a mi negocio vamos a ver también una La obediencia a Cristo

gran pesca vamos a ver un tremendo milagro El trabajo en equipo

Fragmento [IM/2/88-91] [...] la palabra nos quiere llevar al punto que ti puedas

descubrir los secretos ;cuales secretos? los secretos el éxito para tu vida / yo te oz : ;
Los secretos del éxito para La presencia de Dios

digo que si ti recibes esta palabra hoy en este dia en este momento jamas y nunca : 3
la vida Dios ordena todo

seras la misma persona otra vez y caminaras en éxito v triunfo por el resto de tu vida
aqui en la tierra

Fragmento [IM/3/87-91] [...] Dios esta levantando un pueblo que entiende que 2056 P
5 : I Vivir en el Espiritu
em... eso no es una responsabilidad solamente de algunos cuantos lideres y pastores / R
; : S5 b By A 75 El Espiritu vive en el
sino que se requiere un ejército movilizado / y cada uno de ustedes son ministros en Reforma :
RIS : ; 2 i : creyente
su vocacion / ministros en su industria donde trabajan / y su vocacion es un vehiculo =

; uezns Técticas del i
que Dios utlizara para traer reforma SRR CESETIED

Fragmento [IM/4/34-40] [...] ‘por lo demas / hermanos mios fortaleceos en el La verdad
sefior v en el poder de su fuerza’ / puede sentarse hermano v ahi cuando se siente La justicia
digale a la persona que esta ahi junto a usted: “vamos a fortalecernos / con la palabra La paz

del sefior en nuestras vidas® digale al que estd ahi a su derecha al que estd a su| Fortalecerse en el Sefior Lafe
izquierda / “vamos a fortalecernos con la palabra de Dios / en nuestra vida’ / la La salvacion
palabra de Dios hermano es clara y la biblia nos dice que “necesitamos ponernos la La palabra de Dios
armadura de Dios’ La oracion

Tabla 5.3: Objetos discursivos de los sermones de la IM

Los objetos discursivos que aparecen en los sermones de la IM, son: 1) Principios para la vida
[Cristo en tu vida, Cristo sefior de toda vida, la obediencia a Cristo y el trabajo en equipo]. 2)
Los secretos del éxito para la vida [La presencia de Dios y Dios ordena todo]. 3) Reforma
[Vivir intencionalmente en el Espiritu, el Espiritu vive en el creyente y tdcticas del enemigo). 4)
Fortalecerse en el Sefor [La verdad, la justicia, la paz, la fe, la salvacion, la palabra de Dios

y la oracion].

De manera sucinta presentamos los objetos discursivos nucleares y secundarios, esto con
el propdsito de ubicarlos y destacarlos para su estudio, lo cual desarrollamos a lo largo del

capitulo.
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5.2 El ser cotidiano del Ahi'y la caida del Dasein

Iniciamos la l6gica de exposicion con la discusion sobre el ser cotidiano del Ahi' y la caida del
Dasein, correspondiente a la Seccion D de la Figura 1.4, para lo cual retomamos también la
Seccion C de la misma figura. Parecerd extrafia esta elecciéon que hemos hecho, pero, al igual
que en cualquier otro tipo de discursos, es el nivel mds concreto de los sermones
evangélico/protestantes; esto nos permite partir del sujeto concreto y su discurso tal como lo

presentan los predicadores-enunciadores del corpus discursivo.

En su filosofia como hermenéutica de la existencia, Heidegger (1997) plantea la estructura
ontolégico-existencial del sujeto, dicha estructura es unitaria y originaria de ser del Dasein (el
ser-ahi); estructura, como ya hemos visto, que consiste en tres existenciarios, los cuales
establecen las posibilidades y modos “de ser” del sujeto en su aperturidad al estar-en-el-mundo,
y este estar-en-el-mundo es un esencial modo de ser del sujeto. Esta estructura también es tratada
en su modo de ser en su cotidianidad, y no simplemente como propiedad de un ente que estd-

ahi. Es precisamente esta cotidianeidad la que a nosotros nos interesa en este apartado.

Las modalidades existenciales del ser cotidiano del Ahi son: la habladuria, la curiosidad y
la ambigiiedad (Heidegger, 1997: 189-202). La habladuria es un modo existencial de ser del
discurso como comunicacion, es el modo de ser del convivir. Se caracteriza por ser repeticion y
difusién que carece de arraigo en la originaria comprension de lo que se habla, abre al sujeto al
estar vuelto comprensor hacia el mundo, hacia los otros y hacia si mismo, pero siempre desde
un estar suspendido en el vacio (Heidegger, 1997). En ella esta la expresion lingiiistica que
alberga las conexiones de significacion en las cuales se muestra la comprensiéon del mundo
abierto, de la coexistencia de los otros y del propio estar-en. No se escucha la originaria version
comprensora, sino lo que se dice del ente y como se dice, nunca comunica la apropiacién

originaria del ente; en una tabla mds adelante ofrecemos algunos ejemplos al respecto.

La curiosidad es una forma de encuentro perceptivo con el mundo, se caracteriza por una
incapacidad de quedarse en el orbe circundante, por la distraccién hacia nuevas posibilidades y,
como resultado o causa, tiene carencia de morada. Esta modalidad de estar-en-el-mundo revela
un nuevo modo de ser del sujeto cotidiano del cual se desarraiga constantemente (Heidegger,

1997). La habladuria controla los caminos de la curiosidad; en su tendencia desarraigadora uno
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de ellos arrastra consigo al otro. Por la curiosidad, a la cual nada le estd cerrado, y por la
habladuria, a la cual nada le queda incomprendido, se llega a tener la presunta autenticidad de

una vida plenamente vivida.

En la ambigiiedad algo es accesible a cualquiera, cualquiera puede decir cualquier cosa
sobre ese algo, no diferencia entre lo que se abri6é a una comprension auténtica de lo que no. Se
da respecto al mundo, al convivir con los otros y al sujeto mismo. Da a la curiosidad lo que
busca y ofrece a la habladuria la apariencia de decidir; impregna el convivir haciendo que el
otro se haga presente en él; se establece en el comprender en cuanto poder-ser y en el proyecto:
el comprender puede-ser ambiguo y el proyecto confuso, cualquiera puede hablar de lo que va
a suceder. No oculta nada a la comprension, y provoca que el sujeto siga en desarraigo de su
estar-en-el-mundo. Junto con la habladuria crean en el sujeto la presuncion de la certeza,
autenticidad y plenitud de las posibilidades de su ser, y propaga en €l la falta de necesidad de

un modo propio del comprender afectivamente dispuesto (Heidegger, 1997).

En los sermones evangélico/protestantes de nuestro corpus discursivo encontramos
marcas de esta caracterizacion del sujeto en su Ahi cotidiano, en su aperturidad del estar-en-el-

mundo. En la Tabla 5.4 observamos las modalidades arriba descritas:

FRAGMENTO MODALIDAD

Fragmento [IB/1/45-47] [...] vo puedo tener un plan para reformarme en algunos aspectos / pero eso no tiene ningin
poder / para hacerme nuevo (1) / siempre voy a tener una obra defectuosa (2)

La ambigiiedad

Fragmento [IB/1/76-79] [...] de qué me sirve a mi tener toneladas de oro y luego irme al infierno (3) / de qué me sirve tener
toneladas de oro y no poderle decir a Dios padre (4) / de qué me sirve tener toneladas de oro / y no ser redimido (5) por la| La curiosidad
sangre de Jesucristo / to...do eso se vaa quedar aqui (6)

Fragmento [IB/1/84-93] [...] en todo caso nos pareceriamos al estar sin Cristo nos pareceriamos a aquel hombre que dijo: /
‘ahora si alma mia mu...chos bienes tienes (7) come... bebe... regocijate... // porque tienes mu...cho para mu...cho
tiempo (8) / v se le dijo: ‘necio esta noche vienen a pedir tu alma y lo que has guardado ;para quién sera?’ (9) / hay una
necedad grande cuando... nuestro interés estd en acumular riquezas y ol...- v nos olvidamos de que partiendo de este mundo /| La curiosidad
no podremos llevarlas / iremos asi tal y como estamos delante de Dios / como soy / “porque estd establecido a los hombres que
mueran una sola vez y después de esto el juicio’/ entonces ‘de qué sirve al hombre ganar to...do el mundo / si pierde su
alma’ (10)

Fragmento [IB/1/128-130] [...] de un vaso indigno (11) / hizo uno digno / porque de un vaso impuro (12) / hizo un vaso

santo / porque de un inatil (13) / pues nos hizo utiles / porque de uno que estaba viviendo bajo esclavitud / hizo uno libre Enoasgues

Fragmento [IB/1/146-151] [...] he oido muchas cosas en las iglesias / muchas cosas // una: / ‘hermanos necesitamos
cambiar de pastor / porque desde que llegé este pastor la iglesia no crece’ (14) // vo he yo he oido eso // v por un tiempo yo
me preocupé cuando estaba muy... muy verde en el ministerio / y ahora como que ya ya tengo un poco mas de madurez pero
en aquel tiempo yo si pensaba: ‘jah caray! pues siestono crece yo me tengo que ir’ (15)

La habladuria

Fragmento [IB/1/182-184] [...] aqui yo tengo temor de decirles hermanos a ver quién me acusa / hermanos a ver / a ver

. ! TP : i : La ambigiiedad
quién se atreve a levantar y decir: ‘pastor usted asiy asiy asi’/ porque yo también como ustedes soy reprensible (16) g

Tabla 5.4: Modalidades existenciales del ser cotidiano del Ahi'y de la caida del sujeto
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El predicador del sermén [IB/1] describe ciertas experiencias reales e hipotéticas donde
encontramos la presencia de las modalidades. En el Fragmento [IB/1/146-151] se destaca la
habladuria, donde el predicador recuerda como un grupo de sujetos difunden una cuestién que
carece de arraigo en la comprension originaria de lo que se discute: “hermanos necesitamos
cambiar de pastor / porque desde que lleg6 este pastor la iglesia no crece” (14); por lo cual, el
criterio que dichos sujetos tienen parece estar suspendido en el vacio. El predicador contrasta la
cuestion con la version originaria que él estd exponiendo. En estas expresiones se albergan las
redes de significacién en las cuales, segun el predicador, se manifiesta la comprension del
mundo que los sujetos de la discusion tienen al estar en coexistencia con otros sujetos al estar-

en-el-mundo.

En los Fragmentos [1B/1/76-79], [1B/1/84-89] y [1B/1/128-130] se presentan los estados
alos cuales se lleg6 por la curiosidad de los sujetos: “ahora si alma mia mu...chos bienes tienes”
(7). Dichos sujetos fueron atraidos hacia nuevas posibilidades que consideraron como presunta
autenticidad de la vida: “come... bebe... regocijate... // porque tienes mu...cho para mu...cho
tiempo” (8). Sin embargo, llegaron a carecer de morada: “irme al infierno” (3), “no poder decirle
a Dios padre” (4), “no ser redimido” (5), “to...do ese se va a quedar aqui” (6), “necio esta noche
vienen a pedir tu alma y lo que has guardado ;para quién sera?” (9), “de qué sirve al hombre
ganar to...do el mundo / si pierde su alma” (10). Por otra parte, la habladuria de unos sujetos
impulsaba al predicador a la curiosidad: “jah caray! Pues si esto no crece yo me tengo que ir”
(15). El estado en el cual el sujeto se encuentra y da razon de su curiosidad es caracterizado con

ciertos términos como: “indigno” (11), “impuro” (12), “inatil” (13).

Los Fragmentos [1B/1/45-47] y [1B/1/182-184] muestran la modalidad de la ambigiiedad
que el predicador percibe en si mismo y en los sujetos a quienes se dirige. En la ambigiiedad se
puede hablar de cualquier cosa y de ella puede expresarse lo que sea, lo que se diga no se
fundamenta en la comprension auténtica, tal es el caso de: “aqui yo tengo temor de decirles
hermanos a ver quién me acusa / hermanos a ver / a ver quién se atreve a levantar y decir: ‘pastor
usted asi y asi y asi’ / porque yo también como ustedes soy reprensible” (16), donde los
feligreses lo que digan del pastor puede ser cualquier cosa que no estd fundada sobre la
comprension originaria, es decir, ser habladuria que conduce a la ambigiiedad, ofreciendo a la

curiosidad lo que busca y a la habladuria la apariencia de decidir; el predicador, haciendo esto,
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propaga la falta de necesidad de un modo propio del comprender dejando abierta la posibilidad
a decir lo que se quiera decir. Por otra parte, el comprender puede-ser ambiguo y el proyecto del
sujeto ser confuso, como se presenta en: “siempre voy a tener una obra defectuosa” (2), y con
esto provoca que se siga en desarraigo al estar-en-el-mundo. Aunque se tiene la presuncién de
la certeza, autenticidad y plenitud de las posibilidades de su ser como se presenta en: “yo puedo
tener un plan para reformarme en algunos aspectos / pero eso no tiene ningtn poder / para

hacerme nuevo” (1), el sujeto no es conducido a un destino seguro.

Estas modalidades las advierte el predicador desde la experiencia directa que vive con los
otros sujetos; sefiala la habladuria, la curiosidad y la ambigiiedad como modalidades de los
sujetos con los que vive en su cotidianidad al estar-en-el-mundo. Sin embargo, desde la
confesion de fe también declara la caida del sujeto, no haciendo ya referencia a casos concretos
como los que se presentaron en la Tabla 5.4, sino a la condicién del sujeto en general. Cabe
aclarar que la caida heideggeriana hace alusion al sujeto que estd en medio del mundo del que
se ocupa, y que por lo tanto “no debe ser comprendido como una ‘caida’ desde un estado
original“ més puro y mads alto. De ello no sélo no tenemos una experiencia ontica, sino tampoco
posibilidades y cauces ontologicos de interpretacion” (Heidegger, 1997: 198). Sin embargo,
desde el discurso de los predicadores es necesario considerar esta “otra caida” concebida desde
una confesion de fe, aunque denote una ‘caida’ de un estado original de la que Heidegger no se

encarga en su andlisis. En el siguiente fragmento presentamos este caso:

Fragmento [I1B/1/24-34] [...] Dios desde lo alto / bendice a
lo mas bajo / Dios de lo mas... alto / mira al que esta
derrotado / caido / aquel que estd / en una situacion
terrible por su vida de pecado / y Dios envia su gracia //
esa gracia por medio de Jesucristo / y la escritura dice:
‘porque por gracia sois salvos / y esto no de vosotros / pues
es don de Dios’ / asi que // una de las palabras mas preciosas
/ para una iglesia / para un creyente en Jesucristo / es... la
palabra gracia / me amé cuando yo no merecia que me
amara / me perdoné cuando yo no merecia el perdén // me
abrio la puerta / aunque yo no podia entrar por mi pecado
/'y todo eso lo hizo / a través de Jesucristo / debo estar
agradecido con Dios / porque me levant6 / del pecado en que
estaba / debo estar agradecido con Dios porque / estaba
extraviado y me puso en el camino correcto / yo estaba
fuera de / y él abri6 la puerta para que entrara
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El predicador contrasta el estado de Dios con el estado de la caida del sujeto, sefiala que éste
estd derrotado, caido, en pecado, sin merecer ser amado, extraviado y fuera de la presencia de
Dios. El posicionamiento del sujeto en su cotidianidad es el punto de partida para el proyecto

que el predicador plantea como sentido de vida.

Estas modalidades existenciales muestran la manera fundamental del ser de la
cotidianidad, a esto se llama caida del sujeto (Heidegger, 1997). Esta no es una deplorable
propiedad Ontica, sino el inmediato y regular estar del sujeto en medio del mundo del que se
ocupa. El sujeto ha caido en el mundo que forma parte de su ser, estd inmerso en la convivencia
regida por las modalidades existenciales, alejado del poder-ser-si-mismo propio. Esta
impropiedad significa que ha quedado absorto en-el-mundo en la coexistencia de los otros
moviéndose en €l ordinariamente. El sujeto se comprende en este modo inmediato, y la caida
no se elimina con el desarrollo del sujeto, pues es una modalidad existencial; pero tampoco
anula su poder-ser, ya que el estar-en-el-mundo es precisamente lo que desvela la estructura

ontolégica del sujeto.

5.3 Acercamiento a la emergencia y esquematizacion de los objetos hermenéutico-

semiotico-discursivos desde el estudio hermenéutico

En este apartado abordamos la emergencia y esquematizaciéon de los objetos hermenéutico-
semiodtico-discursivos desde el estudio hermenéutico de los mismos. En la siguiente figura

presentamos el esquema que representa la composicion y secuencia a seguir en este apartado:

El ser cotidiano del A%i y la
caida del Dasein

Emergencia vy esquematizacion

de los objetos desde la
dimensidn antropoldgica dela
vida
(Heidegger, 1997)

Emergencia v esquematizacion
de los objetos desde la
dimensidén axiologica de la vida
(Frondizi. 1992: Vide. 2013)

Emergencia v esquematizacion
de los objetos desde la
dimension ética de la vida
(Martinez, 2013)

Figura 5.2: Estudio hermenéutico de la emergencia y esquematizacion de los objetos

Recuperamos el andlisis ontolégico-existencial de Heidegger (1997), particularmente el ser

cotidiano del Ahi y la caida del Dasein que presentamos en el subapartado 5.2. Desde esta
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posicion rastreamos los componentes antropolégicos (Heidegger, 1997), axiolégicos (Frondizi,
1992; Vide, 2013) y éticos (Martinez, 2013) del sentido de vida como objeto hermenéutico-

semiotico-discursivo.

5.3.1 Emergencia y esquematizacion de los objetos hermenéutico-semiético-discursivos

desde la dimension antropologica de la vida

Como cuestién preliminar, queremos sefalar que el predicador es un sujeto hermenéutico que
en su estar-en-el-mundo se enfrente a un discurso elaborado por una urdimbre de significaciones
denominado “texto biblico”, sobre el cual realiza un trabajo de decodificacién con el fin de
recodificar un segundo discurso llamado sermén evangélico/protestante. En la siguiente figura

presentamos este proceso:

Estar-en-el-mundo

SUJETO HERMENEUTICO

Texto biblico Rt Discurso Sermén
(Mensaje codificado) =it producido (Mensaje recodificado)

(Trabajo de decodificacion)

Figura 5.3: El predicador como sujeto hermenéutico

El predicador es receptor de un mensaje codificado, pero por su propia estructura ontoldgica y
su existencia al estar-en-el-mundo, este mensaje no lo recibe sin mds, sino que se da un proceso
de interpretacion. El predicador recodifica su interpretacién en un nuevo texto en el cual
concretiza los sentidos que ha producido y/o reproducido. En este nuevo texto, el cual es llamado
sermon evangélico/protestante, encontramos el sistema signico que es el objeto material de
nuestra investigacion. De esta manera tenemos un nuevo texto en el cual hallamos dos cosas: 1)
la interpretacion que el predicador ha realizado sobre el texto biblico, y 2) las marcas ontolégico-

existenciales del predicador como sujeto hermenéutico; lo primero es resultado de lo segundo.
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Heidegger (1997) considera al sujeto como un ente que se pregunta, se cuestiona, y que
busca comprender, es decir, un sujeto interpretativo cuya estructura ontoldgico-existencial se
muestra en situacion histérica concreta. Desde esta posicion concebimos al predicador como un
sujeto hermenéutico, cuya comprension estd en la base de la interpretacidn, impulsada esta
ultima por las posibilidades del comprender (comprensién del sujeto mismo y comprension del

mundo). Esto lo podemos apreciar en los siguientes fragmentos:

Fragmento [IP/3/36,37] [...] el versiculo dice: / ‘se
tur...bo / el corazén de David’ // lo que quiere decir ese
versiculo / es que se puso triste / porque su conciencia lo
acuso

Fragmento [IM/1/166-171] [...] punto tres vamos a la
siguiente diapositiva / si... Cristo entra a tu barca / y tu le
permites ser el capitdn /lo vamos a ver en el siguiente punto
/  quiere decir que vas a ser o...be...dien...te
‘respondiendo Simon le dijo maestro / to...da la noche
hemos estado trabajando y nada hemos pescado / més en tu
palabra ;qué? / ;en tu palabra qué? / e...cha...ré... la red
en tu palabra e...cha...ré... la red’ y aqui voy a usar mi
imaginacion (...)

Fragmento [IM/2/12,13] [...] en hebreo quiere decir el
resultado el resultado feliz de algo

Con la expresion “quiere decir” el predicador prepara la interpretacion que va a enunciar acerca
del pasaje biblico, es aqui donde funge como sujeto hermenéutico, intérprete del texto. Pero el
predicador no solamente pretende sefialar lo “que quiere decir” el texto biblico, sino vincularlo
con el contexto sociocultural que sus oyentes viven o que deben transformar, lo cual implica
una respuesta por parte de los destinatarios: “vas a ser o...be...dien...te ‘respondiendo”; esto
implica una segunda cuestion, el predicador no solo es un sujeto hermenéutico, sino un sujeto
inmerso en un contexto que lo configura y que €l busca reconfigurar. De esta manera, en el
sermon encontramos dos dmbitos interpretados por el predicador: 1) el texto biblico y 2) el

contexto sociocultural que €l y sus destinarios comparten, es decir, ese estar-en-el-mundo.

De esta manera observamos que el sujeto enunciador en el subgénero discursivo religioso

denominado sermoén, es un sujeto que interpreta. En este apartado no hemos tratado la cuestion
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de los predicadores como sujetos semidticos y discursivos, estas cuestiones, por no ser tratadas

en su dimensién ontoldgica, las desarrollamos en el plano dntico.

Al abordar el problema de la seleccion de los datos en la argumentacién, sefialamos que
en dicha tarea media una interpretacion. Perelman (1989) menciona que no solamente se debe
tener en cuenta la seleccion de los datos, sino "la manera de interpretarlos, la significacién que
se decide atribuirles" (1989: 199). Esta idea de Perelman se correlaciona con la comprension e
interpretacion de la analitica existencial de Heidegger (1997). Para Perelman los datos tomados
con miras a la argumentacion son seleccionados bajo ciertos aspectos de estos. Estas dos
cuestiones, interpretacion y aspectos de los puntos de partida, llevan a que los datos no sean
considerados de manera univoca si su campo de aplicacién no estd completamente determinado.
La eleccion de los datos en el punto de partida de la argumentacién es de suma importancia en
esta investigacion, pues ahi se refleja el proceso interpretativo y la ideologia que anima el
discurso religioso, como asi también la forma de vida que el predicador, desde una valoracién

critica, busca proponer. Perelman sefiala que:

el papel de la seleccidn es tan evidente que, cuando alguien
menciona hechos, siempre debemos preguntarnos lo que
éstos pueden hacer para confirmar o informar [...] el
seleccionar ciertos elementos y presentarlos al auditorio da
una idea de su importancia y su pertinencia en el debate
(Perelman, 1989:192).

Esto nos coloca en el problema del comprender heideggeriano. El comprender mismo tiene
posibilidades, las cuales consisten: 1) En la comprension que el sujeto tiene de si mismo y 2) en
la comprension que tiene del mundo. Entre estas dos posibilidades no hay ruptura, pues el sujeto
se comprende a si mismo desde estar-en-el-mundo, y, siendo que el mundo le es constitutivo,

comprende al mundo desde ese mismo estar.

El modo cotidiano de ser del comprender se da por las posibilidades de éste. Esas
posibilidades son un poder-ser, y por lo tal son desarrollo, la interpretacion es el desarrollo del
comprender y el enunciado un modo derivado de la interpretacion. La comprensibilidad ya estéd
articulada antes de la interpretacion, y ésta se basa en aquella; la interpretacion consiste en la
apropiacion de lo comprendido, por lo cual se genera una especie de recursividad. La

interpretacion no consiste precisamente en tomar conocimiento de lo comprendido, sino en
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elaborar las posibilidades proyectadas en el comprender. La significatividad es la manera en que
el sujeto se da a entender a si mismo su estar-en-el-mundo, y desde esta significatividad el sujeto
estd en medio de los entes que co-estdn con él; estos entes comparecen ante el sujeto en términos
de esta significatividad. Interpretar es descubrir con circunspeccioén el mundo ya comprendido.
Lo que esta al alcance, los entes circundantes, se presentan a la visién comprensora y son
aclarados en su para-qué; y el sujeto se ocupa, haciéndolo su objeto, en aquello que es visible

en su explicitacion.

Lo “a la mano”, el ente que estd-ahi, por ejemplo el objeto discursivo ser agradecido del
serm6én evangélico/protestante [IB/1], siempre es comprendido desde la totalidad
respeccional'**, desde el estar-con todo aquello que lo rodea. La totalidad respeccional, aunque
haya pasado por una interpretacion, siempre es tomada en su compresion implicita. Esta
totalidad es el fundamento de la interpretacion circunspectiva cotidiana que se funda en un haber
previo, que consiste en una totalidad respeccional ya comprendida; en una manera previa de ver
que se configura por un recorte en el haber previo para determinar el ente o lo dado; y en una
manera de entender previa, pues el ente que estd bajo la mirada circunspectiva para ser
interpretado, siempre es tratado desde ciertos conceptos correspondientes (Heidegger, 1997:

173-174).

El enunciado es un modo derivado de la interpretacion, y tiene tres significaciones:
Primero, es mostracion; expone un ente haciéndolo ver desde si mismo. Segundo, es
predicacion; tiene un “sujeto” del cual se anuncia un “predicado”, se dice algo del sujeto.
Tercero, la comunicacidn; es un hacer-ver-a-una-con-otros o un hacer-oir-a-unos-con-otros: “el
enunciado es una mostracion que determina y comunica” (Heidegger, 1997 :180). El enunciado
tiene la estructura esencial de la interpretacién, y la muestra en él. Veamos la afirmacion
anterior: El enunciado se expresa sobre la base de estar-en-el-mundo, por ello, el enunciado en
cuanto mostracion necesita de un haber previo. El enunciado en cuanto predicacion dird algo
del sujeto que aparece en el enunciado, presupone un punto de vista que lleva a esa

determinacidn, por lo cual hay una manera previa de ver. El enunciado en cuanto comunicacién

143 La totalidad respeccional hace referencia a la totalidad en medio de la cual se encuentra un determinado ente al estar-en-en-
mundo. Por ejemplo, la totalidad respeccional de una herramienta de trabajo es el taller en el cual se encuentra. Sin embargo,
en la totalidad respeccional estd también presente al para-qué de dicho ente, lo cual incluye no solamente la condicién en la cual
se encuentra al ente, sino al sujeto a quien le es dedo el ente.
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requiere una articulacién de lo mostrado, es decir, significacién, le es necesaria una
conceptualizacidn, la cual presupone un modo previo de entender. El enunciado tiene un origen
ontolégico en la interpretacion comprensora, Heidegger llamara hermenéutico-existencial al “en
cuanto” originario de la interpretacion circunspectivamente comprensora, y apofdntico al “en

cuanto” del enunciado.

El predicador aborda el objeto discursivo desde un haber previo, desde esa totalidad que

ya comprende:

[IB/1: 11-16] [...] ser agradecidos / debe ser una de
nuestras caracteristicas mds notables // debe ser una
caracteristica sobresaliente / en los redimidos del sefor / el
saber agradecer / el reconocer que Dios es fuente de todo
bien / que de lo alto Dios derrama bendicion sobre sus hijos
/'y los hijos / responden en voces de gratitud / es a Dios a
quien debemos agradecer / todo lo que €l ha hecho para con
nosotros

El ser agradecidos se muestra en el enunciado como aquello de lo que se va a hablar en este
sermén, desde si mismo. El predicador comprende que esta debe ser una actitud que todo
creyente debe tener, la cual debe ser notable y sobresaliente; y responde al reconocimiento de

Dios como toda fuente de bien.

Al abordar el ente que ya comprende, el ser agradecido, 1o hace desde una manera previa

de ver, asi, configura su objeto discursivo de cierta manera:

[IB/1: 16,17] [...] en este pasaje / encuentro por lo menos
seis cosas / por las que el apéstol Pablo estaba contento
/'y estaba agradecido

El predicador hace un recorte en su objeto discursivo, sefiala en su enunciado que va a decir
algo, que consiste en aquello por lo cual el apdstol Pablo estaba agradecido. Con ello se muestra
que el ser agradecido se encuentra en una perspectiva determinada de ver este ente,

esquematizado por seis cuestiones fundamentales segin el texto biblico sefala.

El predicador tiene una manera de entender previa al objeto discursivo, lo interpreta desde

ciertos conceptos:
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[IB/1: 21,22] [...] el primer motivo de su gratitud / fue el
siguiente: / ‘por la gracia de Dios / que os fue dada en
Cristo Jesus’

[IB/1: 60,61] [...] el segundo motivo que tenia el apodstol
Pablo para dar gracias / es el siguiente: / ‘que en todo
fuisteis enriquecidos / en ¢’

[IB/1: 99,100] [...] tercer motivo / dice el apostol Pablo:
‘ustedes han sido confirmados en el testimonio de Cristo’

[IB/1: 132,133] [...] hay un cuarto motivo aqui / los dones
recibidos / los dones otorgados por el espiritu santo

[IB/1: 176-180] [...] el quinto motivo de agradecimiento
[...] ‘para presentarnos / i...rre...pren...si...bles... en el
dia que ¢l se manifieste’

[IB/1: 189,191] [...] tenemos todavia uno mds // la
fidelidad / de Dios / debemos agradecer la fidelidad de Dios
/ que nos 1lamé /// debemos agradecer eso / que Dios nos
llamo

El predicador comunica por medio de los enunciados el ente que estd interpretando, esta
comunicacion, al emplear cierta conceptualizacidn, crea significacion para aquellos a quienes
les es comunicado. Configura la significacion por medio de los conceptos: gracia, enriquecidos,

confirmados, dones, irreprensibles y llamamiento.

El sujeto discursivo tiene una comprension de si mismo y del mundo espiritual, estas dos
cuestiones se implican en el predicador mismo, pues él estd-en ese mundo. Este comprender
lleva al predicador a poder-ser, lo cual se da a través de la interpretacion, en ella se generan las
posibilidades proyectadas en el comprender. El ser agradecido como ente lo present6 el
predicador con significatividad, y con ese sentido se da el sujeto a entender a si mismo su estar-
en-el-mundo. Al interpretar desde el haber previo, desde la manera previa de ver y desde
manera de entender previa, el predicador, de forma circunspectiva, descubre el mundo ya

comprendido.

Lo que el predicador enuncia en el mundo cotidiano, tiene un fundamento ontolégico; su
interpretacion, y el enunciado como derivado de ella, encuentran su fundamento en la

comprension que el sujeto tiene de si mismo y del mundo. Esta comprension es condicién que
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posibilita la emergencia del objeto discursivo. La emergencia y esquematizacion de los objetos

discursivos estd en funcion de la tarea hermenéutica que realiza el predicador.

5.3.2 Emergencia y esquematizacion de los objetos hermenéutico-semiético-discursivos

desde la dimension axiologica de la vida

Las cuestiones axioldgica y ética las hemos dejada asentadas en el capitulo 1, en este espacio
rescatamos la propuesta que hicimos y realizamos algunos andlisis para mostrar el modo en que
los predicadores de los sermones evangélico/protestantes de nuestro corpus esquematizan los

objetos desde la estructura axioldgica y €tica propuesta.

Abordamos, en primera instancia, la dimension del sentido axiolégico de la vida. El objeto
discursivo del sermoén [IB/1] es ser agradecido, el cual representa un valor. Este valor es el
resultado de cosas previas que han acontecido, pero a la vez cumplird con la funcién de

transformar y dar sentido a la vida:

Fragmento [IB/1/11-13] [...] ser agradecidos / debe ser
una de nuestras caracteristicas mas notables // debe ser una
caracteristica sobresaliente / en los redimidos del sefior.

Con Frondizi (1992) y Vide (2013), concebimos lo axioldgico como una dimensién en la
existencia, los valores como una condensacion de significaciones, como aspectos donde
concurren y se reflejan los sentidos que el sujeto construye (Vide, 2013). Los valores tienen: 1)

cardcter relacional, 2) cualidad estructural y 3) son situacionales (Frondizi, 1992).

En cuanto al cardcter relacional del ser agradecido, sefialamos que éste es la actividad
valorativa que se establece en la relacion entre el sujeto y Dios, donde ambos tienen una activa
participacion. El agradecimiento se constituye en un valor en tanto que el sujeto ha recibido el

favor de Dios:

Fragmento [IB/1/13-16] [...] el saber agradecer / el
reconocer que Dios es fuente de todo bien / que de lo alto
Dios derrama bendicion sobre sus hijos / y los hijos /
responden en voces de gratitud / es a Dios a quien
debemos agradecer / todo lo que €l ha hecho para con
nosotros.
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Debemos sefialar que ser agradecido pudiera tener en este caso especifico al menos tres
funciones diferentes: Primero, si consideramos a “Dios” como el ente valorado, el ser
agradecido seria solamente una expresion del sujeto en esa relacion valorativa, pero no el valor
mismo; segundo, si tomamos el “ser agradecidos” como el ente valorado, debemos reconocer
que el predicador no dice nada respecto a la relaciéon que €l y sus destinatarios deberian
establecer con dicho ente, sino que la relacién que se describe es con el ente “Dios”; tercero, si
tratamos el “ser agradecido” como ente valorado que se genera por la relacion que los sujetos
tienen con el ente “Dios”, y por lo tanto esta relacion genera al ente “ser agradecido” no
solamente como un expresion valorativa sino como un valor mismo. Desde una perspectiva
religiosa el ente “Dios” es lo supremo, y por ende toda relacion con €l genera cualquier otro tipo
de valor. Por lo anterior, todo parece indicar que la tercera funcion es la que estd presente en el
serm6n [IB/1]. El predicador fija el agradecimiento a Dios por parte de los sujetos como un
valor porque han sido redimidos por éste y les ha bendecido; esta relacion es en calidad de
beneficiarios-benefactor en la cual se funda el valor del agradecimiento; pero los sujetos
entablan con el valor mismo una determinada relacion que contribuird al sentido de vida que el
predicador propone en su discurso. Destacamos que el predicador considera la existencia de
Dios como una cuestién real, por ello expresa la gratitud como un valor con alto grado de

objetividad.

Respecto a la cualidad estructural, en la Tabla 5.5 presentamos las propiedades del valor

en cuestion que conforman la cualidad estructural de éste en el contexto del sermén [IB/1]:

Fragmento [IB/1/22,23] [...] ‘por la gracia de Dios / que os fue dada en Cristo Jesis (1)

Fragmento [IB/1/61] [...] “que en todo fuisteis enriquecidos (2) / en &l

Fragmento [IB/1/99,100] [...] “ustedes han sido confirmados (3) en el testimonio de Cristo’

Fragmento [IB/1/133] [...] los dones recibidos /los dones otorgados por el espiritu santo (4) / el espiritu santo

Fragmento [IB/1/178-180] [...] ‘el sefior mientras nosotros vivamos / nos estara...” / fijese bien / ‘confirmando’ (5) / como dijimos en el
punto anterior / pero con un propodsito / ‘para presentarnos / i...rre...pren...si...bles... en eldia que élse manifieste’ (6)

Fragmento [IB/1/189-191] [...] la fidelidad / de Dios / debemos agradecer la fidelidad de Dios / que nos llamé (7) /// debemos agradecer eso /
que Dios nos llamo

Tabla 5.5: Propiedades de la cualidad estructural del valor en el sermén [I1B/1]

Las propiedades del valor ser agradecido no son presentadas por el predicador como cuestiones
internas a éste, sino elementos externos que lo generan y configuran, pues el valor es tal en la
relacion del sujeto con Dios. Entre estas propiedades de la cualidad estructural de dicho valor

estdn: la gracia de Dios, el enriquecimiento dado por Cristo al creyente, la confirmacién en el
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testimonio de Jesus, los dones otorgados por el espiritu santo, la presentacion del creyente de
manera irreprensible ante Dios y la fidelidad de este tltimo. El conjunto de estos elementos tiene
propiedades que ninguno de ellos, en su individualidad, hacen del valor lo que este es; para
ejemplificar lo que hemos dicho destacamos solamente la variable “tiempo” que en su conjunto
observamos: (1), (2), (3), (4) y (7) estdn en pasado, (5) estd en presente, y (6) estd en futuro. En

la estructura de estos elementos se destacan los diferentes tiempos!*.

El conjunto de estos elementos constituye la cualidad estructural de ser agradecidos, y
hacen de €l una cuestion real, concreta y empirica; estos elementos son interdependientes en el
concurso de este valor concreto, y su heterogeneidad hace que cada uno de ellos cumpla una
funcién diversa en este valor. El ser agradecidos es un valor esquematizado por la cualidad

estructural que se realiza en la relacion que se genera entre los diferentes elementos.

Enrelacion con la situacion en la cual se genera el valor ser agradecido del sermén [IB/1],
ya la hemos sefialado, en parte, cuando tratamos el asunto de las modalidades cotidianas en que
el sujeto se muestra (habladuria, curiosidad y ambigiiedad). No obstante, hay otras situaciones
que quedan por destacar. En el caso particular del sermén abordado, lo que advertimos es que
el valor ser agradecido se gesta en una situacion cuyas caracteristicas estdn determinadas por
las creencias religiosas y morales del predicador. En la Tabla 5.6 mostramos tres cuestiones que
conforman la situacién en la que se da, tanto la relacién del sujeto con el ente, como entre los

elementos que conforman la relacion estructural del valor:

144 Al respecto podriamos destacar algunas otras cuestiones que en el concurso de los elementos observamos, algunas de ellas
de caracter teoldgico.
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SITUACION DEL SUEJTO
ANTES DE LA
EXPERIENCIA CON DIOS

ACTO DE DIOS A FAVOR
DEL SUJETO

SITUACION DEL SUJETO
DESPUES DE LA
EXPERIENCIA CON DIOS

Fragmento
[IB/1/23-60]

Derrotado. caido. situacion terrible por su
pecado. no merecia ser amado. no merecia
el perdon de Dios. no podia entrar ante Dios
por el pecado. estaba extraviado. estaba
fuera de Dios.

Le da la gracia por medio de Jesucristo. le
otorga favor inmerecido. lo bendice desde
lo mas alto. envia su gracia por medio de
Jesucristo. lo salva por gracia. abrid la
puerta para que entrara. lo levantd. le da una
nueva oportunidad. lo hace una nueva
creatura, lo hace nacer de nuevo, se acordd
de él. tuvo interés en él favoreciéndolo,. lo
buscd y lo salvo.

Perdonado por Dios. Dios le abrid la puerta.
del pecado fue levantado por Dios. fue
puesto en el camino correcto. es nueva
creatura, las cosas son hechas nuevas.

Fragmento
[IB/1/61-98]

Va al infierno. no le puede decir a Dios
padre. no estd redimido. no puede llevar
nada de este mundo.

Enriquecidé al hombre en palabra y ciencia.

fuera de él no hay riqueza que perdure y
satisfaga al hombre. Jesus los salva.

Comprende la palabra de Dios. le enriquece
la palabra de Dios. la palabra de Dios le
hace ver su mala situacién. la palabra de
Dios le muestra el camino, las escrituras lo
hacen sabio para la salvacion. esta seguro en
Cristo. no hay condenaciéon para €l. se ha
enriquecido con conocimiento. la fe puesta
en Jesucristo lo lleva al cielo. la bendiciéon
de Dios lo enriquece.

Fragmento
[IB/1/99-132]

Es vaso indigno e impuro. era inutil. vive
bajo esclavitud.

Lo ha confirmado en el testimonio de
Cristo. hizo al hombre como vaso digno.
puro y util.

Se ve que ha nacido en Cristo. crece en la
fe. se va confirmando con el testimonio de
espiritu de Dios. el espiritu de Dios le da
testimonio al espiritu del hombre de que es
hijo de Dios. comienza a dar fruto en el
espiritu. domina en €l la obra de Dios. por
medio de sus acciones da testimonio
viviente, es reconocido por ser de un nuevo
duefio. tiene el testimonio y la obra del
espiritu en su vida. es vaso digno y santo. es
util. vive en libertad. vive con el propdsito
de dar gratitud y testimonio a Dios.

Fragmento
[IB/1/132-176]

El sefior por medio de su espiritu santo le
reparte dones, Dios le ha dado capacidades
para funcionar en el cuerpo de Cristo,

Usa los dones recibidos para la gloria y
honra de Dios, debe estar contento con los
dones que Dios le ha dado, Dios lo llamara
a cuentas para preguntarle qué ha hecho con
los dones recibidos, debe utilizar los dones
de manera constante, la iglesia crece por la
actividad de cada uno de sus miembros al
poner activos los dones, el creyente debe
ponerse a trabajar. los dones se usan para el
desarrollo y santidad de la iglesia. al tener
todos los cristianos al menos un don
ninguno es inutil, al que mucho se le da
mucho se le requiere, debe regocijarse de
que Dios le haya dado cosas que no tenia.

Fragmento
[IB/1/176-188]

Es reprensible

Confirma al hombre para presentarlo
irreprensible el dia que Dios se manifieste,

Es reprensible; pero serd mostrado como
limpio en el dia final, sin reproche,
irreprensible; la iglesia como esposa sera
presentada pura, limpia, son mancha,
perfecta.

Fragmento

[IB/1/]

Dios. en su fidelidad, lo llamé.

Esta a cuentas con Dios, sus pecados han
sido emblanquecidos, esta en comunion con
Jesucristo

Tabla 5.6: Situacion del valor ser agradecido del sermén [IB/1]

El predicador establece tres momentos que configuran la situacion del sujeto en que se construye

el valor ser agradecido: antes de la experiencia con Dios, acto de Dios a favor del sujeto y



219

después de la experiencia con Dios. Las significaciones que el predicador configura en cada uno
de estos momentos son las que dan al valor existencia real y sentido. Tomemos como ejemplo
el Fragmento [I1B/1/23-69] que encabeza la tabla anterior. Observemos las tres situaciones: 1)
La situacion del sujeto antes de la experiencia con Dios se caracterizaba por un estado de:
derrota, caido, situacion terrible por su pecado, no merecia ser amado ni perdonado por Dios,
no podia entrar ante Dios por el pecado, estaba extraviado y fuera de Dios. 2) El acto de Dios a
favor del sujeto: Le da la gracia por medio de Jesucristo, le otorga favor inmerecido, lo bendice
desde lo mas alto, envia su gracia por medio de Jesucristo, lo salva por gracia, abri6 la puerta
para que entrara, lo levantd, le da una nueva oportunidad, lo hace nueva creatura, lo hace nacer
de nuevo, se acord6 de él, tuvo interés en él favoreciéndolo, lo buscé y lo salvé. 3) La situacién
del sujeto después de la experiencia con Dios: Es perdonado por Dios, Dios le abri6 la puerta,
del pecado fue levantado por Dios, fue puesto en el camino correcto, es nueva creatura, las cosas

son hechas nuevas.

Estos tres estadios conforman la situacion en la cual se genera el valor ser agradecido;
que junto con el cardcter relacional y la cualidad estructural del valor se da cuenta de la
generacion y esquematizacion del objeto discursivo ser agradecido desde la reflexion

axioldgica.

5.3.3 Emergencia y esquematizacion de los objetos hermenéutico-semidtico-discursivos

desde la dimension ética de la vida

Presentamos la dimension del sentido ético de la vida. En el ser agradecido con Dios, como
valor establecido en el sermén [IB/1], concurren todos los elementos que el predicador presenta,
en los limites de su discurso, para una determinada forma de vida. Se requiere una comprension
hermenéutica que nos ayude a rebasar la contradiccion o conflicto entre dos o mas formas de
vida, para ello nos servimos de las aportaciones tedricas de Martinez (2013). En esta
comprension estd presente tanto la experiencia valorativa factica como axioldgica. En su
momento sefialamos que la experiencia valorativa factica, como consecuencia de una necesidad
sentida, el sujeto la establece mostrando un interés por los elementos o las relaciones que lo
configuran; los criterios para esta experiencia valorativa estdn en la forma de vida en la cual el
sujeto se ha desarrollado; en la valoracion factica no se da cuenta de lo que son las cosas, sino

solamente la consideracién que al sujeto merecen; se hace un uso efectivo comun, ordinario,
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que se comparte con la mayoria de los sujetos que participan de la misma forma de vida. En el
segundo tipo, la experiencia valorativa axioldgica o critica, se ponen en tela de juicio aquellos
valores o modelos que sostiene de manera factica la forma de vida compartida por una
comunidad; es en este punto donde se da pie a la dimensién ética. Veamos en los siguientes

fragmentos un ejemplo de lo que estamos sefialando:

Fragmento [IB/1/84-87] [...] en todo caso nos
pareceriamos al estar sin Cristo nos pareceriamos a aquel
hombre que dijo: / ‘ahora si alma mia mu...chos bienes
tienes come... bebe... regocijate... // porque tienes
mu...cho para mu...cho tiempo

Fragmento [IB/1/63-65] [...] aqui se trata / de la
comprension de la palabra de Dios que nos en...-
enriquece / de la comprension de la palabra de Dios que nos
hace ver nuestra mala situacién

En el Fragmento [1B/1/84-87] el predicador presenta la valoracién de una experiencia féctica,
en tanto en el Fragmentos [IB/1/63-65] habla desde una posicién donde evalia de manera
axioldgica. En ambos casos se da la comprension, sin embargo, en el segundo fragmento la
razon valorativa muestra las posibilidades de concrecion de la comprension existenciaria que
abre al sujeto hacia un proyecto, en tanto en el primer fragmento se muestra la razén en el marco

de las modalidades de la cotidianeidad del sujeto.

Como podemos ver, es posible hablar de una experiencia valorativa fictica o ingenua y
una experiencia valorativa axioldgica o critica. En la Tabla 5.7 ofrecemos un ejemplo de estos

dos tipos de experiencias valorativas, ambos concentrados en el Fragmento [1B/1/63-98]:
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pueden hacer sabio para la salvacion

Fragmento [IB/1/63-67] [...] aqui se trata / de la comprension de la palabra de Dios que nos en...- enriquece / de la comprension de la palabra
de Dios que nos hace ver nuestra mala situacion y nos muestra el camino / o como dijo el siervo de Dios a Timoteo / que: ‘las escrituras te

Experiencia valorativa factica

Experiencia valorativa axiolégica

Fragmento [IB/1/71-76] [...] tuve un amigo que ya esta con el sefior /
v él me platicaba que cuando le regalaron una biblia / un hombre
mayor le dijo: “joven // en ese libro tiene usted riquezas / que no puedo
vo describir / muchas riquezas’ / y mi amigo penso: / “jah!... entonces
con este libro me voy a hacer rico’/ pensoé en pesos y centavos decia ¢l
/ pero / conforme fue leyendo / conforme fue disfrutando de la palabra
de Dios encontrd / que es ella esmas... y mas... valiosa que el oro

Fragmento [IB/1/67-70] [...]/ v no hay mayor riqueza que ésta / saber
que estamos seguros en Cristo: / “ahora pues / ninguna condenacion
hay para los que estan en Cristo Jests’ / nos hemos enriquecido con un
conocimiento que no hallaremos en otra parte / busquen en cualquier
otro libro que no sea la biblia / y no van a hallar esta riqueza

Fragmento [IB/1/84-93] [...] en todo caso nos pareceriamos al estar
sin Cristo nos pareceriamos a aquel hombre que dijo: / ‘ahora si alma
mia mu...chos bienes tienes come... bebe... regocijate... // porque
tienes mu...cho para mu...cho tiempo / y se le dijo: “necio esta noche
vienen a pedir tu alma v lo que has guardado ;para quién sera?’ / hay
una necedad grande cuando... nuestro interés esta em acumular
riquezas y ol...- v nos olvidamos de que partiendo de este mundo / no
podremos llevarlas / iremos asi tal y como estamos delante de Dios /

Fragmento [IB/1/77-84] [...] de qué me sirve a mi tener toneladas de
oro y luego irme al infierno / de qué me sirve tener toneladas de oro y
no poderle decir a Dios padre / de qué me sirve tener toneladas de oro /
y no ser redimido por la sangre de Jesucristo // to...do eso se va a
quedar aqui / las toneladas de oro se quedarian / y yo no podria
llevarme nada / pero / hay una fe / una fe que me lleva hasta el cielo /
hay una fe que me lleva / a la presencia del sefior y esa fe estd puesta
en Jesucristo / por eso dice que fuimos enriquecidos en él / es la
importancia de tener a Cristo en nuestra vida / porque fuera de él / no
hay riqueza que perdure / no hay riqueza que satisfaga

Fragmento [IB/1/93-98] [...] este conocimiento / esta palabra de Dios
es...- este mensaje precioso / me ha hecho rico / jsaben por qué?
porque vamos de acuerdo con lo que dice la escritura alla en Proverbios
/ en Proverbios dice: ‘la bendicion de Jehova es la que enriquece y no

afiade tristeza con ella / no afiade tristeza con ella’ / somos entonces
ricos en Jesucristo / €l es el salvador unico / €l es el salvador que no se

como soy / ‘porque esta establecido a los hombres que mueran una sola
vez y después de esto el juicio’/ entonces “de qué sirve al hombre ganar

to...do el mundo /si pierde su alma’ puede reemplazar // oigan bien eso / no podemos reemplazar a Cristo él

es el unico v suficiente salvador

Tabla 5.7: Experiencia factica y axiolégica en el sermoén [IB/1]

El predicador establece que su propuesta de forma de vida parte de ... la comprension de la
palabra de Dios ..., con esto afirma un rompimiento con cualquier otro criterio que provenga
de las modalidades cotidianas del sujeto (Seccion D de la Figura 1.4). En la experiencia
valorativa factica se piensa en la acumulacion de bienes econdmicos y materiales como parte de
la forma de vida que el sujeto ha desarrollado en una comunidad determinada. En la experiencia
valorativa axioldgica se destaca la riqueza de la seguridad en Cristo, la riqueza del conocimiento
que ofrece la palabra de Dios; las riquezas materiales no proporcionan la filiacién parental con
Dios ni el rescate que Jesus hace de la vida del sujeto; se sefala el cardcter transitorio de las
riquezas materiales, toda riqueza estd en Jests. En suma, se realza el valor supra-mundano que
la palabra de Dios otorga al sujeto enriqueciéndole en la forma de vida que el predicador

propone.

La relacion del sujeto con el ente valorado es el fundamento de las dimensiones factica y
critica. En el sujeto se dan necesidades, percepciones, aspiraciones, afectos y sentimientos; en

lo valorado caracteristicas que satisfacen la demanda, necesidad o carencia del sujeto. Esta
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relacion apunta a un deber ser afirmado por un ideal de forma de vida, el cual determina la razén
histdrica que se concretiza en la valoracion féactica y axioldgica. El predicador establece el valor

como un deber ser:

Fragmento [IB/1/11-15] [...] ser agradecidos / debe ser
una de nuestras caracteristicas mds notables // debe ser una
caracteristica sobresaliente / en los redimidos del sefor [...]
es a Dios a quien debemos agradecer

En la valoracion axioldgica que el predicador hace del ser agradecido se encuentran contenidas
las aspiraciones que tiene para la forma de vida que plantea a sus destinatarios, y en ella

encuentra también la satisfaccion de los llamados “redimidos del sefior”.

En la Tabla 5.8 presentamos una categorizacion de los elementos que componen la forma
de vida que el predicador del sermén [IB/1] propone a sus destinatarios: dividimos estas
cuestiones en seis condiciones: condicién espiritual, condicién situacional, condicién

direccional, condicién de desarrollo, condicién de comportamiento y condicién ocupacional:

CONDICION ESPIRITUAL DEL SUJETO

CONDICION SITUACIONAL DEL SUJETO

Esta perdonado por Dios

Dios le abri6 la puerta

Fue levantado por Dios del pecado

Es nueva creatura

Ha nacido en Cristo

El espiritu de Dios le da testimonio a su espiritu de ser hijo de Dios
Nohay condenacion para él

Esta a cuentas con Dios

Sus pecados han sido emblanquecidos

Esta en comunion con Jesucristo

Al que mucho se le damucho se le requiere

Esta en el camino correcto

Comprende la palabra de Dios

La palabra de Dios le enriquece

La palabra de Dios le hace ver sumala situacion

Las escrituras lo hacen sabio para la salvacion

Esta seguro en Cristo

Se ha enriquecido con conocimiento

La bendicion de Dios lo enriquece

Todo es hecho nuevo por Dios para él

Al tener todos los cristianos al menos un don ninguno es inutil
Debe regocijarse de que Dios le haya dado cosas que no tenia

CONDICION DIRECCIONAL DEL SUJETO

CONDICION DE DESARROLLO DEL SUJETO

Serd mostrado como limpio en el dia final, sin reproche, irreprensible
Laiglesia sera presentada pura, limpia, sin mancha, perfecta

La fe puesta en Jesucristo lo lleva al cielo

Dios le preguntard qué ha hecho con los dones recibidos

Crece en lafe

Comienza a dar fruto en el espiritu

La palabra de Dios le muestra el camino

Usa para el desarrollo y santidad de la iglesia

CONDICION DE COMPORTAMIENTO DEL SUJETO

CONDICION OCUPACIONAL DEL SUJETO

Se va confirmando con el testimonio del espiritu de Dios
Domina en él la obra de Dios

Por medio de sus acciones da testimonio viviente

Es reconocido por ser de un nuevo duefio

Tiene el testimonio y la obra del espiritu en su vida

Es testimonio para los que lo rodean

Es vaso digno y santo

Es util

Vive en libertad

Vive con el proposito de dar gratitud y testimonio a Dios
Es reprensible

Es una bendicion cuando pone en practica sus dones

Usa los dones recibidos para la gloria y honra de Dios
Debe estar contento con los dones que Dios le ha dado
Debe utilizar los dones de manera constante

Por su actividad a través de los dones la iglesia crece
Debe ponerse a trabajar

Tabla 5.8: Condiciones del sujeto en la forma de vida segin el sermén [IB/1]
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La experiencia ética del sujeto parte de su condicién frente a Dios (condicion espiritual del
sujeto), de la reconciliacién y comunién con él. Seguido a ello se presenta su posicionamiento
en el mundo (condicidn situacional del sujeto). En la propuesta de 1a forma de vida encontramos
declaraciones respecto hacia donde se dirige el sujeto (condicién direccional del sujeto). En ese
dirigir hacia un lugar, se desarrolla (condicién de desarrollo del sujeto) en diversas dimensiones.
Dentro de este desarrollo se dan las dos dltimas condiciones, el comportamiento (condicién de

comportamiento del sujeto) y las tareas (condicidén ocupacional del sujeto) del sujeto.

Las condiciones de la forma de vida propuesta por el predicador muestran con notoriedad
conflicto con la valoracidn factica, pues se establece lo estimable sobre lo estimado, el ethos y
el deber ser de la nueva forma de vida contra lo que se da en la comunidad natural. En esta
eleccion o preferencia de lo estimable sobre lo estimado no solamente entra en juego la razon,
sino también los afectos, sentimientos, emociones y pasiones, como ha quedado sefialado al

tratar la disposicion afectiva en la dimension ontolégico-existencial del sentido de vida.

5.4 Acercamiento a la emergencia y esquematizacion de los objetos hermenéutico-

semiotico-discursivos desde el estudio discursivo

En los apartados anteriores tratamos la emergencia y esquematizacion de los objetos desde el
estudio hermenéutico, abordamos la dimensién antropolégica, la axioldgica y la ética; ahora

pasamos a tratar el mismo asunto desde los estudios del discurso.

En la siguiente figura presentamos la base tedrica y el rumbo que seguiremos en la

exposicion de este apartado:

El ser cotidiano del Ahi yla
caida del Dasein
| |
Macro-estructuras semanticas Relaciones discursivas Esquematizacion
(van Dijk. 1998) (Foucault. 2013a) (Grize, 1996)

Figura 5.4: Estudio discursivo de la emergencia y esquematizacion de los objetos
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Desarrollamos el andlisis de los objetos hermenéutico-semidtico-discursivos a partir de las
macroestructuras semdnticas del discurso (van Dijk, 1998); estudiamos las relaciones
discursivas en las cuales se da su emergencia, en la consideraciéon de las superficies de
emergencia, las instancias de delimitacion y las rejillas de especificacién (Foucault, 2013a); y
tratamos la esquematizacion de los objetos desde las operaciones 16gico-discursivas (Grize,
1996). Partimos de las macroestructuras semanticas del discurso; posteriormente, tratamos las
relaciones discursivas en las cuales emergen los objetos y terminamos con el andlisis de las

esquematizaciones de los objetos.
5.4.1 Macroestructuras semanticas

Van Dijk (1998)!* hace referencia al contenido del discurso. El objeto discursivo es identificado
como un todo o en fragmentos relativamente grandes; se hace explicito en la estructura
semantica, a la cual él denomina macroestructura semdntica, ésta es una reconstruccion tedrica

de nociones como tema o asunto (van Dijk, 1998).
Van Dijk, hablando del tema o asunto de un discurso, sefiala:

[...] nos referimos a alguna propiedad del significado o del
contenido del discurso. Por lo general, no nos referimos al
sentido de las oraciones individuales, sino al del discurso
como un todo o de fragmentos mas o menos grandes |[...].
Este tema del discurso [...] se hara explicito, por lo tanto,
en términos de un cierto tipo de estructura semdntica.
Puesto que tales estructuras semdnticas no se expresan
aparentemente en oraciones individuales sino en secuencias
completas de oraciones, hablaremos de macroestructuras
semdnticas. lLas macroestructuras semadnticas son la
reconstruccion tedrica de nociones como ‘tema’ o ‘asunto’
del discurso” (van Dijk, 1998: 43).

Para construir la macroestructura semdntica del discurso, van Dijk parte de las estructuras
semanticas de la oracion, a las cuales llama microestructuras semdnticas. En el anélisis que
nosotros realizamos no seguimos ese proceso, sino un camino diferente en el cual articulamos

las propuestas de Grize y, en lugar de tomar en cuenta las microestructuras semanticas,

145 T, A. van Dijk (1998) habla de “tema” y no de “objeto discursivo”; sin embargo, el trato que hace de esta cuestién se
aproxima a la concepcion de objeto discursivo que aqui asumimos.
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consideramos los objetos secundarios, los cuales forman una red seméntica en la estructura del
discurso. Esta red seméntica conformada por los objetos discursivos secundarios es lo que da
coherencia a los discursos; de esta manera la coherencia que se dé entre los objetos discursivos
secundarios, y al interior de los mismos con su propia red semadntica, es lo que soportara la
coherencia del discurso completo; asi mismo, la coherencia total del discurso otorga coherencia
a las redes seménticas de los objetos discursivos secundarios. El sentido global de un discurso
se construye en el todo por las partes, y las partes por el todo (van Dijk, 1998). En la Figura 5.4

mostramos la red semdntica del objeto discursivo nuclear del sermén IM/1:
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Principios

para la vida

Figura 5.5: Red semantica del objeto discursivo nuclear del sermén [IM/1]

No existe, necesariamente o de manera prescriptiva, un vinculo semdntico entre los
componentes de la red; sino que la relacién se establece —pragmadticamente- en un contexto de
uso y una préctica discursiva concreta, la del predicador. Al presentar el tema de un discurso -
la proposicion (van Dijk ,1998)-, se permite plantear el objeto discursivo nuclear en relacién
con los objetos secundarios, para el ejemplo ilustrado: Los principios para la vida consisten en

que Cristo esté en tu vida, sea €l el capitdn, le seas obediente y trabajes con otros en equipo.
5.4.2 Relaciones discursivas

Foucault (2013a), para quien los discursos no son meramente un entretejido de cosas y de
palabras, sefiala que en ellos se da un conjunto de reglas que forman sistemdticamente los

objetos que en ¢l se hablan. Se hace la siguiente pregunta: “;Cudl ha sido su régimen de
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existencia en tanto que objetos de discurso?”” (2013a: 58). Con esto se cuestiona si se puede dar
razon de reglas y sistemas que han permitido la aparicién y formacién de estos objetos. El
pensador francés plantea dos cuestiones que se deben tener en cuenta respecto al proceso
aludido. Primero habla de tres aspectos, los cuales considera insuficientes pero necesarios para
discurrir sobre el régimen de los objetos del discurso: 1) las superficies de emergencia, para
mostrar donde, en cudles campos o contextos pueden emerger los objetos (familia, grupo social,
el medio de trabajo, la comunidad religiosa, el arte, etcétera); 2) las instancias de delimitacion,
quiénes hablan del objeto, desde cudl sociedad de discurso (la medicina, la justicia, la autoridad
religiosa, la critica literaria y artistica, etcétera); y 3) las rejillas de especificacion, que son los
sectores en los que se separa el objeto (el alma, el cuerpo, la vida y la historia de los individuos,
los juegos de las correlaciones neuropsicologicas, etcétera). Segundo, ya que los aspectos antes
mencionados no forman objetos por si solos, y que no se establece per se una relacion entre
ellos es necesario observar que la formacion de los objetos se da por la relacion establecida al
interior de estos aspectos y entre ellos: “Esta formacion tiene su origen en un conjunto de
relaciones establecidas entre las instancias de emergencia, de delimitacion y de especificacion”
(Foucault, 2013a: 62). Foucault habla de tres tipos de relaciones, sefialando a una de ellas como
la de formacién de los objetos: 1) Relaciones primarias o reales, que son las dadas al exterior
del discurso entre diferentes entidades sociales; 2) relaciones secundarias o reflexivas, de las

cuales se hablan al interior del discurso; y 3) relaciones discursivas, las cuales:

Se hallan, en cierto modo, en el limite del discurso; le
ofrecen los objetos de que puede hablar, o més bien [...]
determinan el haz de relaciones que el discurso debe
efectuar para poder hablar de tales o cuales objetos, para
poder tratarlos, nombrarlos, analizarlos, clasificarlos,
explicarlos, etc. Estas relaciones caracterizan no a la lengua
que utiliza el discurso, no a las circunstancias en las cuales
se despliega, sino al discurso mismo en tanto que practica
(Foucault, 2013a: 64-65).

La linea de anélisis en la propuesta foucaultiana, seria: Localizar las superficies primeras de
emergencia para mostrar déonde pueden aparecer los objetos; en segundo lugar, sefalar las
instancias de delimitacion, para ver los campos en donde se da, sobre todo los campos
cognitivos; y posteriormente analizar las rejillas de especificacion, es decir, los sistemas segin

los cuales se separa. En la Tabla 5.9 exponemos este primer acercamiento:
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OBJETOS SUPERFICIES DE INSTANCIAS DE REJILLAS DE
DISCURSIVOS EMERGENCIA DELIMITACION ESPECIFICACION
Familia La ﬁlO.S(.)fia -
Princioi I lici La religion La razon
rmcxplo's PR - re. SR (Lideres religiosos) El alma (espiritual)
vida (Iglesia) L sandio L s
a psicologia a psiqué
Medio laboral ik s
La literatura
Renovaci‘én del & Teli ' La teolo‘g‘ia N
compromiso con (Iglesia) (Lideres religiosos) Espiritual
esia
Dios La literatura
Familia Educacia lios Espiritual
spiritua
Ser agradecidos Grupo religioso CaClO.I’l reigosa D
: Educacion moral Moral
(Iglesia)

Tabla 5.9: Régimen de existencia de los objetos discursivos

En la tabla anterior podemos observar el contexto en donde los objetos discursivos han emergido
(superficie de emergencia), han sido tratados (instancias de delimitacién) y las esferas con las
cuales han sido vinculados (rejillas de especificacion). Este trato con los objetos discursivos esté
relacionado con las nociones previas que de los objetos se tengan, y no con lo que el discurso
mismo dice. Los “principios para la vida” es una cuestion de amplio alcance que emergieron en
un contexto familiar, religioso y laboral; las disciplinas que lo han tratado son la filosofia, la
religion, la psicologia y recientemente, como divulgacién del mismo, la literatura; este objeto
discursivo se vincula con la razén (racionalidad), el alma (lo espiritual) y las cuestiones
psicoldgicas. La lectura de la “renovacion del compromiso con Dios” y el “ser agradecidos”

puede realizarse tal como lo hicimos con el ejemplo descrito.

Después de realizar el trabajo anterior, debemos identificar el complejo haz de relaciones
que asocia a los objetos del discurso. Estas articulaciones no estdn en el objeto, sino que son las
que le permiten aparecer. De los tres tipos de relaciones que ya mencionamos anteriormente, el
que interesa a Foucault son las denominadas relaciones discursivas, de las cuales afirma que se
hallan, en cierto modo, en el limite del discurso; no estan en el contexto externo (relaciones
primarias) ni son de las que se hablan en el discurso propiamente (relaciones secundarias). Estas
relaciones caracterizan al discurso mismo en cuanto que préctica. Encontrarlas es responder a
las preguntas: ;Por qué se habla en este discurso de tal ‘cosa’? ;Por qué ‘este’ sujeto discursivo
habla de ‘esto’? ;Por qué les habla de ‘esto’ a ‘estos’ sujetos? Si, para ejemplificar, tomamos
como caso el objeto discursivo del sermén IP/1, “renovacion del compromiso con Dios”,

podemos senalar lo siguiente: La “renovacion del compromiso con Dios” es un asunto que
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interesa a los grupos religiosos, en ellos se trata este asunto; los lideres religiosos,
presumiblemente con formacién en los asuntos espirituales y teoldgicos, son las personas, al
parecer, mds apropiadas para llamar a la feligresia a una renovacién de un compromiso asi; y
los asistentes a una reunion religiosa, denominada “Culto”, estan ahi para obtener un mensaje
espiritual. Observamos que el vinculo entre estos tres aspectos configura el limite del sermoén:
de qué se puede hablar, quién lo puede hablar, y a quién se puede hablar. El objeto discursivo

emerge en la relacion entre estos tres aspectos, a la cual Foucault llama “relacion discursiva”.
5.4.3 Esquematizacion de los objetos discursivos

Por su parte, lo que Grize (1996) se propone es “proporcionar los medios necesarios para resaltar
aquellas operaciones donde los objetos que se presentan dentro de una esquematizacién son
constituidos y determinados” (1996: 85). Para los fines de esta tesis, podemos, en alguna
manera, posesionar a Grize como un vinculo entre las aportaciones de van Dijk (1998) y
Foucault (2013a); dicha construccién es nuestra, y nos ayuda a vincular lo establecido en el
contexto externo (relaciones discursivas) con las configuraciones internas del discurso
(macroestructuras semdnticas). Grize (1996) plantea su propuesta desde la 16gica natural; esta
clase de 16gica busca evidenciar la forma en la que se construyen las nociones y las relaciones
que las unen, siendo asi una l6gica de contenidos y no de formas, de elaboracién de referentes
y no de operaciones proposicionales como lo hace la 16gica formal. La l6gica natural se ocupa
de la lengua materna o natural apoyandose en el estudio de los textos y discursos, aunque estos
ultimos no son el interés principal de la l6gica natural, sino las operaciones l6gicas-discursivas
que en ellos se dan, teniendo asi una funcién mas descriptiva que normativa. La esquematizacion
es el concepto clave en esta logica, y consiste en una representacion discursiva de los objetos y
sujetos discursivos (Grize, 1996: 79); no obstante, no pretende ser un anélisis de contenido, sino
un trabajo sobre las organizaciones 16gico-semdnticas que aparecen en el discurso emitido por

sujetos en una situacion de interlocucion. Grize lo resume de la siguiente manera:

[...] podemos decir que la 16gica natural es la demostracion
de las operaciones 16gico-discursivas apropiadas para crear
una esquematizacion y que genera dos familias de
operaciones. Una la caracteriza como una logica de objetos
y la otra como una légica de sujetos (1996: 82).
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En la 16gica natural hay dos familias de operaciones, la logica de objetos y la logica de sujetos.
Para fines de nuestro estudio, la primera es la que nos interesa. Una idea fundamental dentro de
la l6gica de objetos es la de nociones primitivas. Estas nociones son preconstruidos culturales
de posible naturaleza prelingiiistica, las cuales no se determinan a s{ mismas, sino por las
nociones que las rodean; estas nociones son representaciones complejas de las propiedades de
los objetos, que pueden semantizarse de diversas formas que no son equivalentes. La ldgica
natural de Grize (1996) parte de estas nociones con las operaciones o y 1, la primera es un

objeto y la segunda un complemento predicativo.

Los objetos discursivos, tratados desde las nociones primitivas que de ellos se tienen,
pueden estar esquematizados por los conjuntos del objeto o por el campo de un predicado. En
el primer caso es cuando el objeto, tratado como objeto en sentido 16gico, es acompafiado de un
conjunto de aspectos que cominmente se ligan a él; estos conjuntos estdn conformados por tres
tipos de elementos: a) Propiedades: tamafo, forma, etcétera; b) relaciones: mas grande, mas
suave, mas importante, etcétera; y ¢) esquemas: internos y externos. En el segundo caso, campo
de un predicado, todo predicado tiene un determinado campo de aplicacién en el cual pueden
entrar, segun les sea pertinente, determinados objetos; por ejemplo, el predicado “es grande”
conforma un campo para determinados objetos, en el cual, en este caso cabe el objeto
“escritorio”, pero no el objeto “aire”; en cierta manera, afirma Grize, el predicado se convierte
en una abstraccién aplicable a diversos objetos. No obstante, conjuntos y campos, estan
vinculados entre si, causandonos la dificultad de determinar con antelacidén, en un discurso
concreto, si estamos hablando de conjunto de un objeto o del campo de un predicado; por ello
se debe esperar a que los discursos se den para establecer un registro de los elementos, para lo
cual Grize (1996) propone algunas operaciones: 1) Operaciones de anclaje, 2) operaciones sobre
los conjuntos, 3) operaciones sobre los aspectos, 4) operaciones de repeticion, 5) operaciones

de extraccion, 6) poli-operacion de determinacion y 7) operacién de localizacion.

Con la propuesta de Grize (1996) estudiamos la representacion discursiva de los objetos
que aparecen en los sermones evangélico/protestantes IM/1, IP/1 y IB/1, es decir, la
esquematizacion que los predicadores hacen de aquello de lo cual hablan. La esquematizacién
del objeto discursivo tiene valor en la medida en que tiene sentido, y el sentido estd en funcién

del significado de las palabras y de sus circunstancias concretas en que dichas
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esquematizaciones se realizan; estas circunstancias concretas no son cuestiones externas al
discurso, como el contexto sociocultural en el cual se genera, sino cuestiones internas, como las
cadenas de oraciones, proximas o remotas, en las cuales el objeto aparece. Las
esquematizaciones también tienen un sentido segun el destinatario, pues éste tiene sus propias
representaciones, valores y finalidades en su lectura. Por ello no podemos hablar de encontrar
el sentido de una esquematizacion, sino de un sentido al que aspiramos, el que el lector le da.
Asi que nos encontramos por lo menos con tres sentidos diferentes: el del sujeto discursivo, el
de los destinatarios originales y el del analista; por esa razén la esquematizacion del objeto
discursivo es considerada como una solicitud para construir un sentido. Esto no significa que
las esquematizaciones estén abiertas a la equivocidad, pero tampoco limitadas a una univocidad
respecto a su interpretacion. Los sentidos de la esquematizacion de los objetos discursivos tienen
sus posibilidades por el significado de los términos empleados (seméntica) y por los contextos

internos (no socioculturales) en que son empleados.

A continuacion, en la consideracion de la 16gica de objetos propuesta por Grize (1996),
analizamos los objetos discursivos nucleares. Como se ha de comprender, retomamos las
aportaciones tedricas de Grize (1996) que contribuyen al estudio de los casos que aparecen en

el corpus:
Operaciones de anclaje: oy vy

Hay dos operaciones, una sobre los objetos (o) y otra sobre los predicados (1) que atan al
discurso a las nociones primitivas. Donde a, aplicado a una nocién primitiva, se expresa por un
nombre de objeto; y m por la nocién que genera un complemento predicativo; ambos
desarrollados desde la nocion primitiva. La relacion entre el objeto (o) y el predicado (1) dentro
de las nociones primitivas. En la siguiente tabla presentamos la nocion primitiva de los objetos

discursivos nucleares:

SERMON OBJETO NOCION PRIMITIVA
M1 Principios para la vida /EXISTENCIA/
IP/1 Renovacion del compromiso con Dios /LEALTAD/

IB/1 Ser agradecido /GRATITUD/

Tabla 5.10: Nocién primitiva de los objetos discursivos nucleares
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En las operaciones de anclaje, los objetos nucleares se ligan a las nociones primitivas.
Asignamos al objeto discursivo “principios para la vida” la nocion de /EXISTENCIA/, a
“renovacion del compromiso con Dios” la de /[LEALTAD/, y a “ser agradecido” la nocién de
/GRATITUD/. Tal vez la nocién primitiva no sea la misma para el predicador, para el
destinatario inmediato ni para el analista del discurso, por lo cual “la actividad global discursiva
es necesaria para asegurar un acuerdo entre los interlocutores” (Grize, 1996: 86). En gran
manera, el grado de inferencia es maytsculo al ubicar la nocién primitiva, por lo cual ocurre la

intersubjetividad entre los sujetos participantes.
Operaciones sobre los conjuntos: y

Este tipo de operaciones (y) es cuando se habla de un objeto a y de un determinado conjunto
conformado con los elementos que lo integran. El objeto o y el conjunto conforman una clase-
objeto; por ejemplo: el objeto compromiso, que conforma una clase-objeto con consagracion,
radical, entrega total. La operacion o /LEALTAD/ da lugar a una clase: {compromiso},
consagracion, radical, entrega total pertenecen a un conjunto compromiso. De esta clase de
operaciones (Yy), hay cuatro tipos: 1) cuando se introduce una parte del objeto, 2) cuando se
indica un proceso interno al objeto y forma parte de los esquemas de accién, 3) cuando se indica
un estado del objeto, ya sea en cuanto a sus formas o cualidades, y 4) cuando se marca una

dimension, una pluralidad y una extension. Observemos en la Tabla 5.11 el caso del sermén

IP/1:

SERMON OBJETO CLASE-OBJETO TIPO
{compromiso} {compromiso consagracion, Indica un estado del objeto
radical, entrega total} (cualidad)
P Renovacion del {compromiso} {compromiso, escolar, espiritual, T T

compromiso con Dios trabajo, financiero}

compromiso} {pensamiento, ideologia, acciones.
tcomp b e g = " | Indica una parte del objeto

servir, adorar, respuesta, obediencia, obligacion}

Tabla 5.11: Conjuntos de los objetos discursivos nucleares

Grize (1996) habia sefialado que los conjuntos de objetos indican elementos que regularmente
se vinculan con el objeto, pero que en el lenguaje metaférico habrd expresiones que no se

vinculan normalmente con este, sin embargo, empleando la figuracion el sujeto hace tal relacion.
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En el discurso religioso se hace uso frecuente de este tipo de recurso, por ello nos pudiera

sorprender que en la clase-objeto aparezcan términos que en el lenguaje comun no aparecerian;

este caso lo observamos mds ampliamente en el sermén IM/1.

Operaciones sobre los aspectos: p

Se presentan los casos cuando los elementos de una clase-objeto pueden tener un dominio

diferente al de su conjunto. Por ejemplo, {escritorio}—»{escritorio, cajon, patas, madera, lujo,

costoso}, donde “lujo” tiene un dominio estético y “costoso” un dominio econémico. Veamos

esta operacion en el sermén IM/1 que se muestra en la Tabla 5.12:

sy ELEMENTOS DE LA CLASE- .
SERMON OBJETO TIPO OBJETO DOMINIO
Que Cristo entre Espiritual
Estado del objeto Jests se convierte en el capitan Espmtt;al!Etlc
(o) Obediencia Etico
Trabajar en equipo Social
Dimension del Ser fructifera 28
objeto Hacer la diferencia Bico
Negocio Econdmico
Familia Social
} | JB p Vocacion
IM/1 Principios para la vida Profesion Laboral
Trabajo
Habito i
Parte del objeto Costumbre Fhico
Zoraion Emocional
Deseos
Mente Racional
Suefios
Visiones Voluntad
Anhelos

Tabla 5.12: Aspectos de los objetos discursivos nucleares

Observamos que los elementos de la clase-objeto “Principios para la vida”, en IM/1 son de

dominio espiritual, ético, social, econémico, laboral, emocional, racional y volitivo. Ubicarlos

contribuye a conocer la dimension en que el objeto nuclear es posicionado por el predicador.
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Operacion de repeticion: 0

En esta operacion suele emplearse la andfora, se llama a un mismo objeto discursivo de una
manera diferente. Se introduce un sinénimo, un término del género siguiente, se presenta el
objeto empleando la metonimia, se sustituye con un juicio de valor, o el objeto queda vacio de
su contenido. Cabe sefialar que en la sustitucién o intercambio de términos puede presentarse
un ligero o marcado, segin sea el caso, desplazamiento de sentido; por nuestra parte
reconocemos que el sujeto puede tener la intencidn de agregar o modificar ciertos matices en la

seleccion de términos alternos. Se expone un ejemplo en la Tabla 5.13:

SERMON OBJETO REPETICION TIPO
Presentacion del objeto
desde otro angulo del orden

{vida, empresa, familia, areas,

M1 Principios para la vida habitos, costumbres} e
de la metonimia
{vida, barca, corazon} El empleo de una metafora
IP/1 Renovacion del compromiso con Dios {compromiso, pacto} Introduccion de un sinonimo
IB/1 Ser agradecidos {agradecidos, gratitud} Introduccion de un sinonimo

Tabla 5.13: Repeticiones de los objetos discursivos nucleares

No nos interesan las anaforas de pronombres. En algunas ocasiones es confusa la manera en que
el predicador del sermén IM/1 emplea los términos, pues los mismos vocablos los emplea como
sinénimos, en otras ocasiones en sentido metonimico del objeto discursivo vida, y en algunas
mas como esferas de ella. Suele referirse a la vida como la dimension personal, separdndola de

la familia, trabajo, negocio, etcétera.
La poli-operacion de determinacion: o
Esta operacion 16gico-discursiva de un objeto o clase-objeto, sefiala Grize (1996), es:

un concepto extrafio a una ldgica estricta en donde el papel
es justamente el de dirigir el andlisis tan lejos como sea
posible, pero hay que distinguir los dos objetivos. El primero
es el analizar al méximo posible las operaciones del
pensamiento, el otro el liberar las marcas de las operaciones
(Grize, 1996: 95).

Como ejemplo para sefalar que en un objeto o clase-objeto pueden existir diversas operaciones

Grize habla del articulo definido la, el cual es singular y femenino, “sin que sea posible el
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distinguirla en una parte que singularice y en una parte que feminice” (1996: 95). Esta operacion
tiene cuatro aspectos: 1) la enunciacién es construida por el predicador dentro de una situacion
precisa, 2) tiene un contenido de opinién, un pensamiento, al que no se le da un valor de
veracidad, 3) introduce una modalidad o modulacién, y 4) el predicado es modulado, pero no
de forma modal'#6. A continuacién, en la Tabla 5.14 presentamos el estudio de esta operacién
l6gico-discursiva en el objeto discursivo nuclear del sermén [IM/1], y en las Tablas de la 5.15a

ala 5.15e el mismo estudio aplicado a los objetos discursivos secundarios.

SERMON OBJETO FRAGMENTO ASPECTOS
Situacién Contenido de Modalidad Predicado
precisa opinién B modulado
.. vamos a ver
también una
gran pesca
vamos a ver un
Fragmento [IM/1/69-76] [...] vamos hablar tre.mendo )
de cuatro principios que no sélo los vamos a m1¥agro L /
...~/ aplicar a este milagro que si esos cuatro | - vamos | quiero que
principios los aplicamos a nuestra propia ha?:la.r fie cuatro | pongan mucll’la
vida / a su vida a mi familia a mi negocio | PTinCIP10S  que mucha atencién
vamos a ver también una gran pesca vamos a “_0 solo 105“ o es.to.s c?mro o RIS s
. Princinios | VSF 18 tremendo milagro / y quiero que |V2MOS @ ...- ! prmcxpfos £ 9me vamossa =i
1 P19 pongan mucha mucha atencién en estos |@Plicar a este|los aplicaremos| +
para la vida I e milagro que si|para nuestra | 2P'€3F 2 este
cuatro principios / que los aplicaremos para gro q Pz milagro que si
nuestra vida en este 2015 y el resto de los|®S0S cuatro |vida en este S5 SualG
dias como decia mi hermano Treviiio ‘que prix.lcipios los|2015 y ?1 resto principios  los
Dios nos conceda sobre esta tierra’ / un afio | Plicamos 2 de los dias [...] aplicamos a
fructifero en todas las areas de nuestra vida /| BUSSra propiajun afio
en todas las areas no sélo en lo personal en lo | Vida / a su vida | fructifero =
familiar en la empresa en la familia etcétera |@ mi familia a|todas las areas
mi negocio ... |de nuestra vida
/ en todas las
areas no solo en
lo personal en
lo familiar en la
empresa en la
familia etcétera

Tabla 5.14: La poli-operacion de determinacion del objeto discursivo nuclear de [IM/1]

La situacion precisa estd constituida por lo que el predicador sefiala y por el momento en que lo
hace, es decir, por el objeto discursivo nuclear, principios para la vida, y la predicacion del
sermon en un culto religioso. En el enunciado (fragmento) el sujeto discursivo expresa su pensar,
contenido de opinién o creencia, al afirmar que al poner los principios para la vida en prictica
se va a ver un gran milagro en todas las dreas de la vida. La modalidad del enunciado esta

determinada por el adverbio solamente (solo) y por el condicional si.

146 Ch. Perelman (1989) para analizar las modalidades en la expresién del pensamiento, pag. 248-262.
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SERMON | OBJETO FRAGMENTO ASPECTOS
Fragmento [IM/1/82-84] [...] el primer| Sitwacion | Contenido de | /' 00 o Predicado
principio es...- escuchen esto por favor / es precsa opimon modulado
, Principios | dejar que Cristo entre en la barca / y este
M1 dei ... para que
paralavida |caso/dejar que Jests entre a nuestra vida /¢ | --- deJar que hagas fa|... él tiene que
tiene que entrar en tu vida para que hagas la | Jesus COMC QISR Wil en cnivar....
diferencia en este mundo nuestra vida ... ectemmndlo:

Tabla 5.15a: La poli-operacion de determinacion
de uno de los objetos discursivos secundarios de [IM/1]

Senalamos que la situacion precisa estd constituida por el objeto discursivo y por el momento
en que éste es emitido, es decir, a quiénes son los destinatarios del sermén; en la Tabla 5.14
presentamos el objeto discursivo nuclear, principios para la vida, y sehalamos que el momento
u ocasion era la predicacion del serm6n en un culto religioso. En los siguientes fragmentos
estudiaremos las poli-operaciones de determinacion, pero en la situacion precisa trataremos los
diferentes objetos discursivos secundarios que establecimos en la Tabla 5.3, obviamente del
serm6n [IM/1] (Cristo en tu vida, Cristo capitdn de tu vida, la obediencia a Cristo y el trabajo
en equipo); desde luego, el momento u ocasion es el mismo, la predicacion del sermén [IM/1]
en un culto religioso, sin embargo en los diferentes fragmentos el predicador enfatiza
destinatarios o situaciones diferentes. Como se puede observar, seguimos la estructura general

de la Confirmacion del sermén [IM/1].

En el caso especifico del fragmento de 1a Tabla 5.14b el predicador conmina a la audiencia
(completa) a dejar que Jestis entre a sus vidas, emplea el plural de la primera persona (... a
nuestra vida ...). El objeto discursivo secundario es Cristo en tu vida. El contenido de opinién
consiste en que esas vidas hardn la diferencia en el mundo si se deja entrar a Jesus, cambia a

singular de la segunda persona (t). El fragmento estd determinado con la modalidad del tener

que.
SERMON OBJETO FRAGMENTO ASPECTOS
Situac.ic'm Contez.'ﬁf:l_o de Modalidad Predicado
precisa opinion modulado
Fragmento [IM/1/141-144] [...] no es
suficiente que Cristo esté en nuestrabarca/o|--- 00 €S
‘ Principios |0 nuestra vida // él debe ser el sefior / el sut"nmente _ane ... ése és un
1 pic capitdn / el jefe / e...- de toda nuestra vida de | Cristo esté en|de toda nuestra paso de
para la vida nuestra empresa / de nuestra familia / de todo nuestra  barca|vida de nuestra|// él debe ser el .
i sy Hermamos ese: ses: imn spaso: ide [...] él debe ser [empresa / .c.ie sefior ... cxon\ de
con...sa...gra...cion... y de entrega el sefior [...] de |nuestra familia entrega ’
toda nuestra |/ de todo ...
vida ...

Tabla 5.15b: La poli-operacion de determinacion
de uno de los objetos discursivos secundarios de [IM/1]
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En esta situacion precisa se enuncia que Cristo debe ser el seiior de la vida, estableciéndose asi
el objeto discursivo secundario, Cristo sefior de toda la vida, y hace referencia a la primera
persona del plural (nuestra vida). En el contenido de opinidn el predicador precisa algunas dreas
de las cuales Cristo debe ser sefior (empresa y familia). La modalidad es de deber. El predicado

es modulado al afirmar que al dejar a Jests ser el sefor de la vida es un paso de consagracion.

SERMON OBJETO FRAGMENTO ASPECTOS
Sltuaclton Contefn'd’o de Modalidad Predicado
precisa opinion modulado
Principios Fragmento [IM/1/177,178] [...] v aqui entra
M/ 5 : la obediencia y yo voy a saber si Cristo es el v aqui entra| voy a saber
para la vida s : vida si e si Cristo es el|... si le
capitan de mi vida si le obedezco la obediencia v
7 |capitin de mi |obedezco ...
yo ... :
S vida ...

Tabla 5.15¢: La poli-operacion de determinacion
de uno de los objetos discursivos secundarios de [1IM/1]

En la situacién precisa se insta a los feligreses a ser obedientes, donde se desarrolla el objeto
discursivo secundario la obediencia a Cristo, enfatizidndose el yo. En el contenido de opinién
del predicador destaca que la obediencia es evidencia del sefiorio de Cristo sobre el creyente.

La modalidad se expresa a través de un si condicional.

afio 2015 sera un un afio productivo / un afio
fructifero / un afio en las cuales en todas las
areas de nuestra vida / vamos a ver milagros
/! pero / tienes que tener a Cristo en tu
corazon debes permitirle que él sea el capitan
de tu vida y la tercera cosa que va conjunta /
obedecetle

también vas a
ver milagros //
los vamos a ver
mi hermano ...

afio fructifero /
un afio en las
cuales en todas
las de
nuestra vida

areas

él sea el capitan

SERMON | OBJETO FRAGMENTO ASPECTOS
Fragmento [IM/1/279-287] [...] Pedro Situacion Contenido de : Predicado
: P L ; : ; o8 Modalidad

mismo habia dicho “sefior ahi estuvimos toda precisa opinién modulado
la noche y no hay nada / pero en tu palabra /
echaré lared’ / y lo hizo y miren lo que paso
/ no sélo ahora / aqui hay algo interesante / si .. no solo|... pero / tienes
Cristo estd en tu vida / si Cristo es el capitdn ahora [..] el|que temer a
de tu vida / y si ti lo obedeces // también td |  también ti|afio 2015 serd|Cristo en tu

M1 Principios |vas a tener resultados / también vas a Ver |yas  a  tener|un un  afio | corazén debes —_—

para la vida |milagros // los vamos a ver mi hermano / el | rasuttados /| productivo / un |permitirle que |- aqui  hay

algo interesante

de tu vida y la|

tercera cosa que
va conjunta
obedecerle ...

Tabla 5.15d: La poli-operacion de determinacion
de uno de los objetos discursivos secundarios de [IM/1]

Este fragmento no es uno de los cuatro asuntos principales que el predicador desarrolla en la
Confirmacion del sermon, sino una cuestion particular del objeto discursivo secundario la
obediencia a Cristo. Destacamos este ejemplo por la situacion precisa en la cual se sefiala un
objeto discursivo sub-secundario, los milagros como consecuencia de la obediencia y la manera
directa de referirse al singular de la segunda persona, ti, lo cual tiene una implicacién de

persuasion. El predicador establece como contenido de opinién, como creencia religiosa, la
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manera en que fodos los creyentes presentes van a ver estos milagros en todas las dreas de la
vida, durante la prolongacion de un afio serdn impactadas con milagros. La modalidad en que
el fragmento es determinado es por el tener que y por el deber. El predicado estd modulado por
algo interesante, lo cual, al observarlo en el fragmento completo, nos damos cuenta de que lo
interesante consiste en las condiciones: si Cristo estd en tu vida, si Cristo es el capitdn de tu

vida y si le obedeces.

SERMON | OBJETO FRAGMENTO ASPECTOS
Situac.ién ConteTﬁqo de Modalidad Predicado
Fragmento [IM/1/289-301] [...] el cuarto precisa opimion modulado
principio mi hermano [...] el principio ... alguien que
hermanos es trabajar en equipo [...] todos me ayude al
o neces%tamos trab‘ajar en equipo / todos |- _‘31‘ cuartc? ds:  derechio »--t°df>5
A Principios | necesitamos a-lgulen que me ayude al lado | Principio mi alguien que me necesxtamos
para la vida |derecho alguien que me ayude al lado herm.an.o [---]el ayude al lado trab.ajar L excepcién
izquierdo alguien que me ayude a pensar | Princip1o izquierdo €quIpo -
alguien que me ayude a hacer esas herm'anos €s alguien que me t°d°5>
diapositivas // todos necesitamos un equipo h'ab.ajar £n ayude a pensar nec.esnamos un
todos / sin excepcidn equipo ... alguien que me equipo todos ...
ayude ...

Tabla 5.15e: La poli-operacion de determinacion
de uno de los objetos discursivos secundarios de [IM/1]

La situacién precisa consiste del objeto discursivo secundario el trabajo en equipo, y se dirige
a un nosotros implicito. En el contenido de opinién se convoca a los destinatarios a la ayuda
para la realizacion de una tarea, el predicador pone a la necesidad como modalidad y emplea el

sin excepcion para modular el predicado.

Como sefialamos, la operacién situacion precisa se constituye del objeto discursivo
nuclear y de los diferentes objetos discursivos secundarios, asi como de la ocasién general en
cuanto a la predicaciéon del serm6n [IM/1] a una audiencia en un culto religioso y de los
destinatarios especificos que el predicador determina en cada uno de los objetos discursivos
secundarios. Encontramos que el predicador hace una determinacién de sus enunciados

refiriéndose a un ustedes, nosotros, ti y yo, esto en funcion a los diferentes objetos discursivos.

Por otra parte, en la operacion contenido de opinion, la cual estd fundamentada en las
creencias religiosas, el predicador afirma que al poner en practica los principios para la vida los
destinatarios van a ver un gran milagro; al dejar a Cristo a entrar en la vida, haran la diferencia
en el mundo; el predicador apunta algunas areas especificas en las cuales Cristo debe ser sefior;

para el predicador el sefiorio de Cristo en la vida de los creyentes se evidencia con la obediencia
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a él; todos los creyentes van a ver milagros en las diferentes dreas de la vida; y por ultimo, los

destinatarios son llamados a la ayuda para la realizacion de una tarea.

En cuanto a la modalidad, el predicador emplea adverbios (solamente), condicionales (si),
dednticos (tener que, el deber que, y la necesidad). Respecto al modulado del predicado habla
del senorio de Cristo como un paso de consagracion, presenta las condicionantes como algo

interesante y afirma que no hay excepcion en lo que se dice.

Al estudiar las poli-operaciones de determinacion podemos comprender en otra dimension
y nivel en que los predicadores esquematizan sus objetos discursivos, nucleares y secundarios.
Se determina el destinatario especifico, el contexto de aplicacion, la opinién que el predicador

tiene al respecto (base religiosa) y la modalidad con que es presentado el objeto discursivo.
La operacion de localizacion: A

Un contenido de opinién no se puede considerar siempre como un universal, es ubicado por el

sujeto discursivo en tiempo y espacio (Grize, 1996). Mostramos el caso en la Tabla 5.16:

SERMON | OBJETO CONTENIDO DE OPINION LOCALIZACION

Fragmento [IM/1/69-76] [...] vamos a ver también una gran pesca
vamos a ver un tremendo milagro / v quiero que pongan mucha mucha
atencion en estos cuatro principios / que los aplicaremos para nuestra
vida en este 2015 y el resto de los dias [...] un afio fructifero en todas las
areas de nuestra vida / en todas las dreas no sélo en lo personal en lo
familiar en la empresa en la familia etcétera

Los principios deben ser aplicables
durante toda la vida. y el milagro o
fruto se va a dar en todas las areas de la
vida: personal. familiar, empresarial,
etcétera.

1 Principios  |Fragmento [IM/1/82-84] [...] para que hagas la diferencia en este mundo |El mundo
para la vida

Fragmento [IM/1/141-144] [...] de toda nuestra vida de nuestra empresa /
de nuestra familia / de todo

Fragmento [IM/1/177,178] [...] voy a saber si Cristo es el capitan de mi
vida

Fragmento [IM/1/289-301] [...] alguien que me ayude al lado derecho
alguien que me ayude al lado izquierdo alguien que me ayude a pensar

alguien que me ayude ...
Tabla 5.16: La operacion de localizacion en los objetos discursivos nucleares

La vida, la empresa, la familia, de todo

La vida personal

Ayuda en los diferente ambitos de la
vida

En el contenido de opinién, como una de las poli-operaciones de determinacién, encontramos

la localizacién (tiempo, espacio o entidad) especifica en que el predicador considera puede/debe

recaer las consecuencias al aplicarse el objeto discursivo. En el Fragmento [IM/1/69-76]"*,

147 Las lineas sefialadas en cada uno de los fragmentos de esta tabla corresponden al fragmento completo de donde fueron
tomadas cada una de las porciones bajo “Contenido de opinién”, para ello véanse, bajo Fragmento, las Tablas 5.14 y de la 5.15a
ala5.15e.
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donde encontramos la enunciacion del objeto discursivo nuclear principios para la vida, se hace
referencia a la vida y a diferentes entidades de ésta, tales como: la empresa, la familia y las
diferentes dreas; respecto al tiempo, el predicador sefiala que estos principios deben ser
aplicados durante toda la vida, sin dejar de especificar un tiempo determinado, el afio 2015. En
el Fragmento [IM/1/82-84], al presentar el objeto discursivo secundario Cristo en tu vida, que
consiste en dejar a Cristo entrar en nuestra vida, el lugar para hacer la diferencia es la diferencia
es el mundo; éste puede ser entendido como el mundo entero, el espacio y tiempo en el cual el
feligrés se encuentra, o, desde la creencia cristiana, la condicion espiritual en la cual estin las
circunstancias en que vive el creyente. En el Fragmento [IM/1/141-144] el objeto discursivo
nuclear enunciado por el predicador fue Cristo sefior de toda la vida; al igual que el primero de
los fragmentos citados en este rubro, enuncia como localizacion, aparentemente, entidades mas
especificas, tales como: vida, empresa, familia, pero termina como una expresion hiperbdlica al
hacer referencia a “todo”. Encontramos en el Fragmento [IM/1/177,178], cuyo objeto
discursivo secundario es la obediencia a Cristo, un cambio respecto a la localizacién, el
predicador se refiere a “mi vida”, expresion que denota una mayor particularidad que las
anteriores. Finalmente, en el Fragmento [IM/1/289-301], al tratar el objeto discursivo
secundario el trabajo en equipo, de la ayuda que se debe otorgar, el enunciador establece como

areas los diferentes ambitos de la vida.

En la Tabla 5.17 presentamos la localizacion de cada objeto discursivos, dicha
localizacidn la establecemos en entidad, espacio y tiempo; asi también, enunciamos las acciones
que el predicador establece que sus destinatarios deben realizar respecto a los objetos
discursivos y los efectos que dichas acciones traerdn como consecuencia de aplicarlas en las

entidades, espacios y tiempos sefialados.

g : s LOCALIZACION | LOCALIZACION | LOCALIZACION
SERMON | OBJETO DISCURSIVO ACCION ENTIDAD ESPACIO TIEMPO EFECTO

i § z Vida, empresa, Toda la vida. >

Principios para la vida Aplicarlos familia Otros afio 2015 Milagros, frutos
Cristo en tu vida El mundo Hacer la diferencia

Cristo sefior de toda la Vida, empresa, Todo Consasracién

M1 vida familia 2
La obediencia a Cristo Sag cap!tan g Mi vida Obediencia
la vida
Trabajo en equipo Otorgar ayuda Aocioscs,
J P gar 2y pensamiento

Tabla 5.17: Objetos discursivos y localizacion
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Observamos que la localizacion en que el objeto discursivo es ubicado, es decir, el drea o estratos
(tiempo, espacio, entidad) en que deben ser reflejados los efectos de los objetos discursivos al
ser experimentados por los creyentes, se mueve de lo particular a lo general y de lo concreto a
lo abstracto, el movimiento entre estas dimensiones (particular-general, concreto-abstracto) es
bidireccional, el predicador los enuncia sin un patrén especifico de direccién. En la
consideracion de esta discusion concluimos que los objetos discursivos del sermén evangélico

[IM/1] tienen como campo de aplicacion o ubicacién.
Conclusiones parciales

Observamos que los objetos discursivos estan configurados en el contexto de cada sermoén,
entretejidos con sus diferentes elementos. Los objetos discursivos derivados juegan el papel de
la macroestructura seméntica elaborada en torno al objeto discursivo nuclear (van Dijk, 1998).
Confirmamos con Foucault (2013a) que las relaciones que permiten la emergencia de cada
objeto discursivo son multiples, pero que éstas se reconfiguran en la relacién discursiva propia
de cada discurso. Los objetos discursivos se esquematizan por medio de diferentes operaciones
l16gico-discursivas (Gize, 1996). Hemos mostrado, con la asistencia de estas aportaciones
tedrico-metodoldgicas, la existencia, ubicacion, emergencia y esquematizacion de los objetos

discursivos en la muestra del corpus.
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Figura 5.6: Relacion del estudio hermenéutico del corpus sermonario

Como se puede observar, las nociones primitivas (Grize, 1996) guardan una relacién con las
superficies de emergencia, con las instancias de delimitacion y con las rejillas de especificacién
donde los objetos, si bien es cierto que no aparecen por primera vez (Foucault, 2013a). De esta
manera, los objetos discursivos que aparecen en los sermones evangélico/protestantes de nuestro
corpus son anclados en pre-construidos culturales, y las primeras tres operaciones légico-
discursivas, operaciones de anclaje, operaciones sobre los objetos y las operaciones sobre los
aspectos, se fundan en estas nociones primitivas. Por otra parte, las macroestructuras semanticas
(van Dijk, 1998) se encuentran al interior del texto; las cuales hemos vinculado con las
operaciones légico-discursivas de repeticion, extraccion, determinacion y localizacion, ya que
estas ultimas no se elaboran sobre los pre-construidos culturales, sino que estdn relacionadas

con el texto.

En este espacio se debe plantear la manera en que el predicador busca llevar a sus destinatarios

desde su estado de caida al sentido de vida propuesto:
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M. Foucault (2013)
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Figura 5.7: Relacion del estudio discursivo del corpus sermonario



CONCLUSIONES GENERALES

[...] cuando los analistas sociales buscan
interpretar una forma simbolica lo que hacen es
interpretar un objeto que puede ser una
interpretacion en si, y que ya pudo haber sido
interpretado por los sujetos que construyen el
campo-objeto del cuales parte la forma
simbolica.  Los  analistas  ofrecen la
interpretacion  de una interpretacion,
reinterpretan un campo preinterpretado; y
puede ser importante considerar, como lo haré
mds adelante, de qué manera se relaciona esta
reinterpretacion con las interpretaciones que
existen (o existian) entre los sujetos que
constituyen el mundo sociohistorico, y cémo
puede estar alimentada por ellas.

Thompson, 1998: 399-400

El sentido de vida es una cuestién que se busca y se promueve en las diferentes regiones
esenciales de la realidad, tales como la ciencia, la filosofia, las humanidades y la religion. Esta
bisqueda de sentido, aunque extrafia para algunos, esta entre las inquietudes del sujeto. Es una

cuestion que, independientemente de cualquier contingencia histérico-cultural en la cual el
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sujeto se encuentre inmerso de manera pasiva o activa, serd activada a razon de la crisis, de la

toma de conciencia y del anhelo de sentido.

Las agencias o entidades, sean estas cientificas, filos6ficas o religiosas tienen un modo de
promover el sentido de vida del cual buscan proveer a los demds sujetos. La literatura lo hace a
través del registro escrito, el cine por medio del registro visual, el predicador religioso emplea
el registro oral y algunas otras herramientas, como lo visual. En cada uno de estos tipos de
registros se usan recursos y estrategias diferentes para elaborar el objeto-tema que pretenden dar
a conocer; esta peculiaridad no solamente la marca el tipo de registro, sino también el tipo de
agencia o entidad; la literatura sacra en particular (registro escrito) elabora estrategias de

persuasion distintas, por ejemplo, de las que use la literatura secular.

Nuestro estudio precisamente consistid en indagar el modo en que los predicadores
evangélico/protestantes elaboran el objeto hermenéutico-semidtico-discursivo sentido de vida.
En este dltimo apartado de nuestro estudio queremos dar cuenta de lo que realizamos a lo largo
del mismo. Para esto planteamos cuatro asuntos: 1) Balance de la propuesta tedrico-
metodoldgica; 2) reporte sobre los objetivos, preguntas de investigacion e hipotesis; 3) alcances,

aportaciones y limitaciones de la tesis; y 4) perspectivas para futuros trabajos de investigacion.

1. Balance de la propuesta tedrico-metodolégica que empleamos en nuestro trabajo de

investigacion

Para este balance seguimos la Figura 1.1, “Modelo Operativo”, presentada en la Introduccion
General de este trabajo de tesis, la cual también sirvié como guia en la Logica de Exposicion de

los diferentes capitulos.

En nuestra propuesta teérico-metodoldgica, al reconocer la existencia de un macro-campo
de estudio de la religion, vinculamos los tres grandes apartados que toda investigacion
cientifico-cultural sobre el sermén religioso debe considerar: 1) los elementos fundamentales,
2) los aspectos historico-culturales y 3) los preceptos normativos de todo campo cognitivo. En
el caso particular de nuestro estudio, estos se constituyeron en 1) filosofia de la religion, 2)
historia cultural de la religion, y 3) teologia. Si bien es cierto que nuestro trabajo se inscribe en

la historia cultural de la religion, el andlisis de los fundamentos y la caracterizacién que marca
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la normatividad contribuyeron a ubicar con mayor precision, en su conjunto, el objeto empirico

y de manera parcial el objeto de estudio de nuestra investigacion.

Esta amplitud con la que iniciamos nuestra propuesta teérico-metodoldgica nos permitié
mantener vigilancia sobre los diferentes elementos que fundamentaron nuestro trabajo, pues
contribuyé a construir categorias de cardcter interdisciplinario, fundamentar tedricamente
nuestra metodologia y vincular la fundamentacion filoséfica, historico-cultural y normatividad

de la disciplina de estudio.

El carécter interdisciplinario de la propuesta tedrico-metodoldgica aportd para incidir en
la relacién entre sujeto, discurso y contexto. Desde la analitica existencial de Heidegger (1997)
pudimos sobreponernos a la relacién dicotémica de sujeto-objeto, al hacer el estar-en-el-mundo
elemento constitutivo del sujeto. El discurso tratado no solamente como una cuestiéon Ontica
manifestado en lenguaje, sino como un existenciario ontolégico del sujeto. El contexto como un
estar-en-el-mundo en el cual se gesta el discurso ontico, y puede ser estudiado en la constitucién
de las semiosferas que en €l se generan o abordar en €l las condiciones de produccién de los
discursos. Este vinculo es inquebrantable, y si pretendemos tomar distancia para incidir en €l y
estudiar esta relacion (sujeto, discurso, contexto) tenemos que reconocer que, de manera natural,
estamos estableciendo otro vinculo, y por ende no podemos escapar a esta relacion, vale esto

para el analista del discurso como para el sujeto discursivo.

La propuesta transdiciplinaria de Haidar (2006) contribuy6 a nuestro Modelo Operativo
en la articulacion de las condiciones de produccion, las materialidades hermenéutico-semidtico-
discursivas y los objetos hermenéutico-semidtico-discursivos. Esta propuesta transdiciplinaria
es flexible en cuanto que puede ser adaptada a una muy amplia variedad de discursos, objetos
de estudio, materialidades y funcionamientos que quieran ser tratados. Esta cualidad de la
aportacion de Haidar, hace de nuestro Modelo Operativo una herramienta tedrico-metodoldgica
que puede ser empleada para estudiar algunos otros aspectos del mismo corpus sermonario, u

otros discursos religiosos.

La propuesta tedrico-metodoldgica, como veremos mds adelante en el reporte de
objetivos, preguntas de investigacion e hipdtesis, nos dio los resultados que esperdbamos. Los

cambios que tuvimos que realizar a lo largo de nuestro trabajo se debieron a las imprecisiones
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que cometimos y a la falta de pericia al aplicar la teoria a los andlisis concretos del corpus

sermonario.
2.  Reporte sobre los objetivos, preguntas e hipétesis de la investigacion

En este apartado presentamos la manera en que logramos los objetivos propuestos al inicio de
nuestro trabajo de tesis, la forma en que respondimos las preguntas de investigacién y el modo
en que comprobamos las hipétesis planteadas. La légica de exposicion que seguimos consiste
en cinco grupos compuestos por objetivo-pregunta-hipétesis (OPH); la relacion OPH en cada
grupo no la desarrollamos de manera lineal, sino que resaltamos la vinculacion-implicacién que

entre estas cuestiones se da.

El primer grupo OPH lo atendimos en el capitulo 1 de nuestro trabajo. El objetivo
consistio en analizar las categorias y la funcion religiosas de los sermones
evangélico/protestantes del corpus; la pregunta de investigacion que respondimos consistio en
cuestionar como funcionan las categorias religiosas en los sermones evangélico/protestantes del
corpus 'y como desarrollan estos su funcidn; trabajamos bajo el supuesto que los sermones
evangélico/protestantes del corpus son un hecho religioso conformado por diversas categorias
articuladas entre ellas, y estos cumplen la funcion de proveer a los destinatarios de un sentido

de vida involucrando elementos histéricos, antropoldgicos, axioldgicos, éticos y teleoldgicos.

Para comprobar la primera parte de esta hipétesis (los sermones evangélico/protestantes
del corpus son un hecho religioso conformado por diversas categorias articuladas entre ellas)
trabajamos en el Eje 1 de nuestro Modelo Operativo, filosofia de la religion, vinculando de
manera interdisciplinaria a tres teéricos provenientes de diferentes disciplinas: filosofia (Otto,
2005), sociologia (Caillois, 1989) e historia/antropologia (Eliade, 1998). La segunda parte de la
hipétesis (los sermones evangélico/protestantes cumplen la funciéon de proveer a los
destinatarios de un sentido de vida involucrando elementos histdricos, antropoldgicos,
axioldgicos, éticos y teleoldgicos) la comprobamos siguiendo el mismo Eje de nuestro Modelo
Operativo, para esto articulamos la posicion de la analitica ontoldgico-existencial de Heidegger
(1997), la propuesta de Frondizi (1992) respecto a los valores, y las aportaciones de Vive (2013)

y Martinez (2013) en cuanto a la ética.
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De esta manera respondimos a la pregunta de investigacion, la cual dividimos en dos

partes. Respecto a la primera (como funcionan las categorias religiosas en los sermones

evangélico/protestantes del corpus) declaramos seis categorias religiosas: 1) lo sagrado, 2) lo

profano, 3) el misterio, 4) el sujeto, 5) el espacio y 6) el tiempo; y los funcionamientos entre

ellos:

1y

2)

3)

4)

Distincién/relacion entre el ambito de lo sagrado y profano: a) los ritos establecen
la relacidn entre estos dmbitos, y b) los tabues y las prohibiciones contribuyen a no
mezclar estos dmbitos.

Mostracién de lo sagrado y revelacion del misterio: a) la mostracion de lo sagrado
para revelar su misterio se da por medio de un ente, y b) el ente sagrado constituye
el punto de mostracion de lo sagrado y del misterio para el sujeto.

El sujeto religioso: a) el sujeto construye el sentido de vida entre lo sagrado y lo
profano, y b) la experiencia y comprension del sujeto ante lo sagrado se da por medio
de categorias y sentimientos religiosos.

Lo sagrado en el tiempo y en el espacio: a) la presencia de lo sagrado determina
(delimita y cualifica) el espacio y el tiempo, y b) lo sagrado causa una ruptura en

estos dos quedando el sujeto en la decision de elegir donde situarse.

En cuanto a la segunda parte de la pregunta de investigacién (cémo desarrollan los

sermones evangélico/protestantes su funcion) primero establecimos siete categorias respecto al

sentido de vida, las cuales son: 1) sujeto, 2) estar-en-el-mundo, 3) relacion, 4) ente, 5)

otros(sujetos), 6) historicidad/situacioén y 7) forma de vida. Estas categorias del sentido de vida

las vinculamos en cuatro relaciones diferentes que produjeron diversas premisas:

1y

Relacién sujeto — estar-en-el-mundo: a) el sentido de vida se da en la relacion entre
sujeto-mundo; b) los existenciarios le posibilitan al sujeto aperturidad al estar-en-
el-mundo, siendo este estar-en-el-mundo constitutivo del sujeto mismo; ¢) el sujeto
estd-en-el-mundo, pero siempre vinculado con su proximidad, con la comunidad en
la cual se desarrolla; d) los factores que conforman el mundo son dimensiones de
significacion que constituyen situaciones concretas; y e) el sujeto vive su
cotidianidad caida alejado de poder-ser-si-mismo, absorto en-el-mundo con la

coexistencia de los otros.
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2)  Relacion sujeto —ente: a) los valores son una condensacion de significaciones donde
concurren y se reflejan los sentidos que el sujeto construye; y b) lo fundamental en
la actividad valorativa es la relacion entre el sujeto y el ente en las circunstancias
que se dan en el estar-en-el-mundo.

3)  Relacion de las cualidades del ente: a) los valores no son un cimulo de propiedades
ni algo ajeno a ellas, sino la relacién estructural que se da entre ellas; y b) el valor
se da por la traduccién en situacién que el sujeto hace de la estructura de las
cualidades que se encuentran en el ente.

4)  Relacion sujeto — otros: a) se da una experiencia valorativa factica o ingenua y otra
ética o critica, para esta Ultima se requiere una comprensién hermenéutica; y b) al
hablar de ética hacemos referencia a un estilo de existencia, a la eleccién de una
forma de vida, al modo de conducirse del sujeto al estar-en-el-mundo. Con una
ultima premisa general vinculado lo antropoldgico, axioldgico, ético, teleoldgico e
histérico: La vinculacién del sujeto con el mundo (dimensién antropoldgica), con
los entes (dimension axioldgica) y con los otros (dimension ética) contribuye a
conseguir nuevas formas de vida (dimension teleoldgica, destacando en todo ello el

criterio de relacion (dimension historica).

Identificamos las marcas del hecho religioso y del sentido de vida en los sermones de
nuestro corpus sermonario, y estudiamos la manera en que funcionan en estos discursos. Fue
asi como alcanzamos el objetivo de analizar las categorias y la funcion religiosas de los
sermones evangélico/protestantes del corpus. Una vez que realizamos esta tarea, desarrollamos
los conceptos operativos de hecho religioso y sentido de vida, asi como un concepto operativo
preliminar de sermén evangélico/protestante en la consideracion de ser un hecho religioso que
busca proveer un sentido de vida. Este trabajo contribuy6 a determinar la naturaleza, més alla
de lo lingiiistico, de nuestro objeto empirico; y aportd para definir la funcidén que tienen los
sermones evangélico/protestantes. Estas dos cuestiones marcaron las bases para el trabajo

posterior en nuestra investigacion.

El segundo grupo OPH lo abordamos en el capitulo 2 de nuestra investigacién. El
objetivo que propusimos consisti0 en caracterizar a los sermones del corpus desde la

normatividad de la homilética evangélico/protestante y desde la perspectiva interdisciplinaria
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hermenéutico-semidtico-discursiva; preguntamos por los elementos homiléticos, y los
constitutivos y dimensiones hermenéutico-semidtico-discursivas, que aparecen en los sermones
del corpus sermonario; partimos del supuesto que los sermones del corpus fueron elaborados
por los predicadores desde la normatividad homilética evangélico/protestante, pero desde la
concepcion de texto/discurso, se encuentran en ellos marcas hermenéutico-semidtico-

discursivas.

Este grupo lo desarrollamos a través del Eje 2 de nuestro Modelo Operativo, feologia. La
primera parte de la hipotesis (los sermones del corpus fueron elaborados por los predicadores
desde la normatividad homilética evangélico/protestante) la comprobamos al revisar las
propuestas de dos de los textos de homilética que mds influencia han tenido en el contexto

14

evangélico/protestante del cual recogimos nuestro corpus sermonario'*® estos son: Crane

(1987) y Costas (1989).

Respecto a la segunda parte de la hipétesis (se encuentran en ellos — en los sermones
evangélico/protestantes — marcas hermenéutico-semidtico-discursivas), como asi también a la
segunda parte del objetivo “[...] plantear la propuesta tedrica desde la cual realizamos su estudio
(del sermon evangélico/protestante) en este trabajo de investigacion”. En este segundo grupo de
OPH, Ia caracterizaciéon que encontramos en los sermones evangélico/protestantes desde la
normatividad homilética de este dmbito religioso los distingue por ser: 1) Una exposicion
biblica-teoldgica, en tanto son una presentacion de la interpretacion que el predicador hace de
las Sagradas Escrituras a la luz del contexto sociocultural en el cual se encuentra él y su
audiencia. 2) Un evento comunicativo. 3) Tener un sentido teoldgico que les tipifica (Lindbeck,
1984; Dellus, 2003). 4) Tienen elementos y rasgos de un género discursivo (Bajtin, 1998). A
razon de esta caracterizacion nos dimos cuenta que los sermones evangélico/protestantes
discurren entre la historia de la sociedad y la historia de la lengua, y por lo tanto se afirma en

ellos cardcter histérico y el vinculo del lenguaje con la vida concreta.

Por su historicidad y el vinculo del lenguaje a una situacién concreta, es que consideramos
necesario hacer una propuesta no normativa, sino de caricter exploratorio, para estudiar el

sermon evangélico/protestante como una préctica realizada. En el mismo capitulo 2 hicimos la

148 Todos los predicadores fueron formados en el ambito hispano, en el cual los autores de estas obras homiléticas tuvieron
influencia, excepto uno de los predicadores que es de procedencia anglosajona, el cual enuncié el sermén IM/3.
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propuesta para su estudio, la cual consiste en abordar el sermén como texto/discurso. Su
construccion fue interdisciplinaria, en la cual vinculamos tres campos cognitivos: Hermenéutica
ontoldgico-existencial (Heidegger, 1997), donde se destaca la categoria de sujeto; Semidtica de
la Cultura (Lotman, 1996, 1999), donde se realzan los conceptos de semiosfera, frontera y texto;
y Andlisis del Discurso (Haidar, 2006), donde sobresale la concepcion de condiciones de
produccion, circulacién y recepcion, asi como la idea de materialidades. Asi, definimos al
sermén evangélico/protestante como un texto con dimensiones hermenéuticas, semidticas y

discursivas, y cada una de ellas vinculada con cuestiones intra-textuales y extra-textuales.

Al realizar este trabajo, planteamos la manera desde la cual los predicadores elaboran los
sermones evangélico/protestantes y la perspectiva en que nosotros los abordaremos para su
estudio. Fue asi como alcanzamos el objetivo del capitulo 2 de este trabajo de investigacion; y
dimos respuesta a la primera parte de la pregunta de investigaciéon y comprobamos la primera

parte de la hipétesis.

Como dejamos establecido en la Introducciéon General de este trabajo de tesis, los
capitulos 3, 4 y 5 se inscribieron en el Eje 3 de nuestro Modelo Operativo, historia cultural de
la religion. Las categorias y la funcion religiosas abordadas desde la reflexion filoséfica (Eje 1),
la normatividad homilética desde la teologia practica evangélica/protestante y el trato del
sermén como texto/discurso para ser considerado como una préctica hermenéutico-semidtico-

discursiva (Eje 2), nos proveyeron las bases para tratar los siguientes tres grupos de OPH.

El tercer grupo OPH lo tratamos en el capitulo 3 de nuestro estudio. El objetivo que
planteamos fue explorar las condiciones de produccién en las cuales se generaron y conformaron
los sermones del corpus; nos preguntamos por los mecanismos que participan en la generacién
y conformacion de los sermones evangélico/protestantes, y como funcionan en el corpus;
partimos de la hipdtesis de que existen ciertos procedimientos externos e internos, formaciones
discursivas e imaginarias, elementos coyunturales e interdiscursivos que posibilitan y

condicionan la emergencia de los sermones evangélico/protestantes del corpus.

Para comprobar la hipétesis planteada, lograr el objetivo establecido y dar respuesta a la
pregunta de investigacion, partimos del desarrollo de un esbozo histérico de los movimientos

evangélico/protestantes. Esta tarea la realizamos conforme al propdsito general de nuestro
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estudio, razén por la cual la elaboramos en torno a tres cuestiones: 1) la crisis histérica, 2) la
conciencia de los sujetos y 3) la produccién del sentido de vida a través de diferentes géneros
discursivos. Con base en nuestra interpretacién de la histérica evangélica/protestante
construimos ocho premisas de este movimiento. Este esbozo histérico fungié como plataforma
contextual para ubicar la herencia y tendencia de los sermones evangélico/protestantes de

nuestro corpus.

Una segunda cuestion que fungié como contexto para la produccién de los sermones
evangélico/protestantes, fue la condicion de estos como hecho religioso. En este tipo de
discursos se dan mecanismos de control y delimitacién (Foucault, 2013b); los predicadores
tienen una imagen de si mismos, de sus destinatarios y de los objetos discursivos, esto tiene
injerencia en los contenidos, la estructura y el estilo de los sermones (Pécheux, 1978); y la
interdiscursividad diacrénica (Sagrada Escritura y tradicion evangélico/protestantes) y
sincrénica (discursos y semiosis actuales) (Kristeva, 1967) que aporta a la construccién
hermenéutico-semidtica-discursiva de los sermones evangélico/protestantes. Esto formé parte

de las condiciones en las cuales se generaron los sermones evangélico/protestantes.

En los sermones encontramos las marcas que los generaron y los ordenaron, fueron de
cardcter hermenéutico-semidtico-discursivo y las catalogamos en dos dimensiones: internas y
externas. Las marcas internas se distinguieron en los lenguajes que en los sermones interactian,
en los procesos de semiosis internos, en algunas de sus funciones culturales y socio-
comunicativas, en los procesos interpretativos, en la estructura hermenéutica, en el contenido-
tema, en la estructura-composicion del texto, en el estilo, en la sintaxis, en la semdntica, en la
coherencia y en la cohesion. En la dimensidn externa ubicamos a la estructura ontoldgica
(existenciarios) del sujeto, la semiosfera y las condiciones de produccién. El discurso como
existenciario se entretejen las significaciones de la comprension ontoldgica, mostrandose como
discurso oOntico en la cotidianidad por medio del lenguaje articulando la interpretacion y los
enunciados de ésta. La semiosfera fungié como el continuum de formaciones semidticas entre
los sistemas. Encontramos que los sermones se generaron en ciertas condiciones de produccion
(anélisis del discurso), condiciones dadas en-estar-en-el-mundo (hermenéutica ontoldgica-

existencial) y en las cuales se generan los sistemas signicos (semiética de la cultura). De esta
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manera comprobamos la hipétesis, dimos respuesta a la pregunta de investigacion y alcanzamos

el objetivo planteado.

El cuarto grupo OPH lo presentamos en el capitulo 4 de nuestra tesis. El objetivo que
buscamos fue distinguir los funcionamientos de las materialidades filosdfica, ideoldgica y
retérica en los sermones evangélico/protestantes del corpus; nos cuestionamos en cuanto a
cudles son los distintivos filoséficos, los mecanismos ideoldgicos y los recursos retoricos que
en ellos aparecen; trabajamos bajo la hipétesis de que por ser un hecho religioso generado en un
cierto contexto sociohistorico, y que buscan proveer a sus destinatarios de un sentido de vida,

en estos discursos se dan elementos ontolégico-existenciales, ideolégicos y retdricos.

Este grupo de OPH represent6 uno de los mayores retos en nuestro estudio. Dos problemas
enfrentamos en el proceso: 1) Vincular de manera orgdnica las tres materialidades (filosofica,
ideoldgica y retdrica), tedrica y metodologicamente, con el propdsito de no causar profundas
escisiones en el tejido de cada sermén de nuestro corpus; e 2) identificar y estudiar los
funcionamientos hermenéutico-semidtico-discursivos de estas materialidades manteniendo la
vinculacién planteada en 1). Ante el primero de los problemas articulamos los siguientes
conceptos: comprension, concepcion-percepcion, persuasion, la relacion de estos conceptos nos
ayudé a vincular la materialidad filoséfica (comprension), ideoldgica (concepcion-percepcion)
y retérica (persuasion). Estos conceptos fungieron también como funcionamientos, aunados a:
1) la afectividad/emocion, 2) la argumentacion, 3) la interdiscursividad, 4) las funciones
discursivas, 5) las superestructuras, 6) los desplazamientos de sentido y 7) los sistemas de

exclusion.

Una cuestién que habiamos determinado de manera previa, y que confirmamos después
del estudio, fue que debemos considerar que cada sermén, aunque guarda relacién con el
conjunto del corpus, es un discurso unico; por esta razon la temporalidad y contextualidad en la
ideologia, recobra importancia. Esto también vale para las estrategias retéricas empleadas por
cada predicador, pues atin un mismo sermén predicado en dos ocasiones en una misma mafana

recobra matices diferentes, para ello obsérvese el siguiente Fragmento:

Fragmento [IM/3/118-121] [...] ahora esto esta saliendo
algo diferente que en el primer otro culto / pero vamos a ver
cémo sale am... / yo si tengo algunas notas pero am... a lo
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mejor van a tener que conseguir grabaciones de los dos
cultos

Por esta razén, no podemos asegurar que un determinado sermén evangélico/protestante es

representante confiable del pensamiento de todo este movimiento religioso.

Con el trabajo realizado en el capitulo 4 comprobamos la hipétesis planteada, dimos

respuesta a la pregunta de investigacion y alcanzamos el objetivo propuesto.

El quinto grupo OPH lo desarrollamos en el capitulo 5 de nuestro trabajo. El objetivo
que perseguimos fue explicar la emergencia de los objetos discursivos de los sermones
evangélico/protestantes del corpus y el modo en que los predicadores los esquematizan; nos
preguntamos en cuanto a qué aspectos toman lugar en la generacion y configuracion de los
objetos discursivos de los sermones evangélico/protestantes del corpus; asumimos que la
emergencia de los objetos hermenéutico-semidtico-discursivos de los sermones
evangélico/protestantes del corpus obedece a cuestiones internas (propias del subgénero
discursivo ~ denominado  sermén),  intra-religiosas  (propias del = movimiento
evangélico/protestantes) y externas (contexto social); y su esquematizacién responde a una

16gica natural.

Lo filoséfico (ontoldgico-existencial, axioldgico, ético y teleolégico), lo ideoldgico y lo
retérico contribuyen a la esquematizacion de los objetos hermenéutico-semidtico-discursivos
que aparecen en los sermones evangélico/protestantes. Abordamos tales cuestiones por medio
del estudio del enunciado como un modo derivado de la interpretacion propuesto por Heidegger
(1997); del continuum de formaciones semidticas, de la construccion de nuevos textos, y de la
impredecibilidad desarrollada por Lotman (1996, 1999); del analisis de las relaciones
discursivas de Foucault (2013a), de la esquematizacién a través de la 16gica natural de Grize

(1996) y de las macroestructuras semdnticas de van Dijk (1998).

Encontramos que lo que toma lugar en toda esta elaboracién (emergencia y
esquematizacion) de los objetos hermenéutico-semidtico-discursivos son procesos previos: el
haber previo, la manera previa de ver y la manera previa de entender de la interpretacion
heideggeriana; y que en el enunciado se muestra dicho objeto, se predica algo de él y se

comunica conceptualmente segun fue entendido. El predicador, al entrar en contacto con el texto
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biblico y con otros de la semiosfera, crea nuevos textos (sermones) con determinados objetos.
Represent6 un reto determinar las superficies de emergencia, las instancias de delimitacién y
las rejillas de especificacién propuestas por Foucault (2013a) para reconocer la procedencia de
los objetos hermenéutico-semidtico-discursivos, ya que nos dimos cuenta que se requiere mayor
instrumental tedrico-metodolégico para reducir la inferencia; no obstante, al vincular la
propuesta de Foucault (2013a) en cuanto a las relaciones discursivas con las operaciones 16gico-

discursivas de Grize (1996) pudimos reducir el riesgo de inferencia.

De esta manera comprobamos la hipodtesis, respondimos la pregunta de investigacion y

logramos el objetivo planteado.

En la consideracion del desarrollo de estos grupos de OPH alcanzamos el objetivo general:
explicar los funcionamientos hermenéutico-semiotico-discursivos de las materialidades
filosofica, ideoldgica y retorica en la generacion y esquematizacion del objeto discursivo sentido
de vida en el corpus sermonario; respondimos a la pregunta general de investigacién: ;cémo
elaboran los predicadores las estrategias hermenéutico-semiético-discursivas mediante las
cuales generan y esquematizan el objeto discursivo sentido de vida que aparece en el corpus?;
y comprobamos la hipétesis de trabajo que sostuvimos: en los sermones evangélico/protestantes
se dan funcionamientos hermenéutico-semiotico-discursivos que vinculan de manera dialéctica
la dimensién interna y externa de estos, de tal manera que los elementos ontolégico-
existenciales, ideoldgicos y retéricos que aparecen en la generacion y esquematizacion del
objeto discursivo sentido de vida dan evidencia de una relacién inquebrantable entre el

predicador, el sermén y el contexto.
3.  Balance general de la tesis

En este rubro apuntamos los alcances de la investigacion, las aportaciones mas significativas

y las limitaciones que este trabajo presenta.

Entre los alcances de esta investigacion logramos, satisfactoriamente, vincular las
materialidades en los sermones; consideramos que nos fue posible mantener el continuum entre

estas capas semiotico-significantes que los constituyen. Sin embargo, reconocemos que tenemos
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que profundizar més en los campos de estudio de estas materialidades (filoséfica, ideoldgica,

retorica) para lograr explicar de mejor manera la vinculacion entre ellas.

Un asunto que no teniamos previsto al inicio de nuestro trabajo, pero que se presentd en
el proceso de investigacion, fue la cuestiéon del componente emocional. Sabiamos que estaba
presente en la predicacién de los sermones evangélico/protestante, pero no la habiamos
considerado como una cuestién de importancia para tratar en un trabajo académico, sin embargo,

su abordaje complementé el andlisis integral emprendido.

Entre las aportaciones mds significativas estd el inicio de la conformacién de un corpus
sermonario evangélico/protestante. En nuestra indagacién encontramos colecciones de
sermones escritos, en audio y videograbaciones, pero no hallamos un corpus transcrito. El
corpus que conformamos, aun con sus limitaciones en cuanto al nimero de sermones, es el
primero que se elabora en el dmbito evangélico/protestante; con ello aportamos y dejamos una
linea de trabajo que consista en la conformacién de un corpus mas amplio, en el cual vayamos
trabajando con mayor rigurosidad en los criterios de transcripcion para homologar con otros

corpus discursivos que se han realizado en &mbitos académicos.

Como anotamos en los Antecedentes en la Introduccion General, los trabajos en torno al
sermén evangélico/protestante tienen que ver con la labor homilética, es decir, con la
normatividad del sermén; sin embargo, en este dmbito religioso no encontramos estudios sobre
el sermon como préctica realizada. Por esta razon, nuestro trabajo aporta insumos para abrir una

linea de investigacion sobre esta practica hermenéutico-semiotico-discursiva.

Una de las limitaciones de nuestro trabajo es la muestra que recogimos en el corpus
sermonario. Considerando la cantidad de sermones que se predican cada semana en el conjunto
de las Iglesias Locales evangélico/protestantes en Monterrey, el nimero de sermones de nuestro
corpus, doce en total, aunque resulta un corpus pequefio, si fue suficiente para demostrar los
objetivos propuestos en esta investigacion. Sin embargo, por el trabajo de analisis cualitativo
que la investigaciéon demandd, un nimero mayor de sermones hubiera requerido més tiempo y
quiza habria complicado el proceso. Podemos afirmar que, por los objetivos de nuestro trabajo,
el estudio que se realizé de los sermones y el tiempo demandado para su transcripcion, el nimero

de sermones se ajusta a los parametros previstos en el disefio de la investigacion. De esta manera,
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los resultados aqui expuestos, se circunscriben al corpus referido; su extrapolacién implicaria
revisar minuciosamente si otros corpus comparten las caracteristicas y variables que se han

descrito sobre el corpus de esta tesis.

En el proceso de estudio quedaron varias lineas de investigacion abiertas que tuvimos que
dejar de lado por diversas razones: 1) algunas de ellas porque no estaban dentro de los objetivos
de este trabajo, aunque pertenecen al campo de estudio que aqui abordamos; 2) otras que
pudieron haber contribuido pero que tuvimos que abandonar por el factor tiempo que constrifie
a todo trabajo de investigacion; y 3) alguna més que, a pesar de estar dentro del campo de nuestro
trabajo, fue necesario dejar apuntadas por el hecho de pertenecer a campos cognitivos de los
cuales carecemos de competencias. Entre estos asuntos estdn: la argumentacion visceral y

kiseral, asi como el estudio de la atenuacion.
4.  Perspectivas que quedan abiertas para futuros trabajos de investigacion

El trabajo de investigacion que desarrollamos a lo largo de estos afios deja varias vetas abiertas,

vinculadas con los siguientes rubros:
4.1 Con el corpus sermonario

Uno de los trabajos que quedan por delante, es la conformacion de un corpus sermonario
evangélico/protestante mds amplio. Al respecto tenemos diferentes fuentes que pudiéramos
recopilar para conformar un corpus que actualmente no existe en nuestro pais. Entre estas

fuentes estdn las siguientes:

1) En Monterrey contamos con algunas colecciones de sermones producidos por
predicadores que desarrollaron el habito de escribir (no solamente realizar un
bosquejo) semana a semana sus sermones. Si bien es cierto que el registro escrito
presenta una caracteristica diferente al oral (Ong, 2006), en él se pueden analizar

algunas estrategias discursivas que suman al anélisis que se hace de la oralidad.

2)  Se cuenta con otro tipo de colecciones, las audio-grabaciones. Estas son mas
escasas, pero su riqueza consiste en contener producciones discursivas de las

décadas de los 80s, 90s y principios de la década del 2000. Considerar estas
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colecciones en un corpus sermonario contribuye a retomar el sermén
evangélico/protestante como una fuente histérica y/o como parte de un estudio

diacrénico de dicho género discursivo.

3)  Existe otro tipo de registro ain mds extrafio que el anterior, el cual consiste en las
notas o apuntes que algunos de los congregantes de las Iglesias Locales hacen al
estar escuchando el sermén dominical. Este tipo de registro, que en algunos de los
casos puede corroborarse con el sermoén emitido en la ocasién (lo cual demanda un
fuerte trabajo de investigacion de fuentes), contribuye al anélisis de la recepcion. Se
puede hacer un contraste entre los destinatarios que registran por escrito el sermén
y los que lo reconstruyen de manera memoristica. En la consideracién de un sondeo
que realizamos al respecto, encontramos que en el registro escrito se hace un
esfuerzo por organizar y sintetizar las ideas recibidas; en cambio, la reconstruccion
oral del sermén basada en la memoria se presenta con ideas vagas, poca

sistematizacion y mayormente se recuerdan cuestiones de cardcter emotivo.

4)  Se cuenta también con videograbaciones que diferentes Iglesias Locales realizaron
antes de la propagacion de los medios cibernéticos, y que conservan en sus archivos.
Estos registros contribuyen de manera semejante a los sefialados en el inciso dos
(2), pero se suma a ellos la ventaja de contar con imagen, lo cual contribuye a
realizar andlisis de semidtica de la 1imagen de los predicadores

evangélico/protestantes en las décadas de los 90s y principios de los 2000s.

5)  Contamos, desde luego, con los registros de audio-videos que una gran cantidad de
Iglesias Locales “suben” a sus paginas webs, a You Tube o Facebook. Esta fuente es

practicamente inagotable, y de fécil acceso.

La ventaja de todas estas fuentes de informacion para conformar un corpus sermonario €s que
en ninguna de ellas la presencia del investigador alteraria la disposicion de los predicadores ni

de los destinatarios, los temas de los sermones, las formas de la presentacion de los discursos.

Una cuestion més respecto al corpus sermonario fue el criterio temporal que tomamos

para recogerlo. En la Introduccion General sefialamos que la razon de levantar el corpus en el
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mes de enero, respondia al sentido comin en cuanto que en esa época del afio civil forma parte
de nuestra cultura proponernos nuevas formas de vida y metas en diferentes &mbitos de nuestra
vida; sin embargo, existen otras temporadas del afio vinculadas con cuestiones religiosas donde
se celebran ciertas festividades que orientan la vida de los miembros de las Iglesias
evangélico/protestantes, como son la llamada Semana Santa y la temporada de Navidad. En este
sentido, la conformacién del corpus debe contener sermones representativos de diferentes
épocas del afio civico-litirgico con el propdsito de estudiar otros elementos, objetos y

materialidades hermenéutico-semiodtico-discursivas.
4.2 Con la propuesta teérico-metodologica

En el apartado de Antecedentes que presentamos en la Introduccién General, declaramos no
encontrar trabajos aplicados a los sermones evangélico/protestantes (ni a los sermones y/o
homilias catdlicas) desde la perspectiva tedrico-metodolégica que nosotros desarrollamos. Por
lo anterior, en el campo religioso evangélico/protestante queda por hacer un trabajo mas a fondo
sobre esta drea de la teologia practica, la cual no se realizard desde una normatividad, sino desde

la exploracion del sermén como préctica realizada.
4.3 Con otras materialidades hermenéutico-semiético-discursivas

Los sermones evangélico/protestantes que conforman nuestro corpus son un objeto empirico en
el cual encontramos un ctimulo de objetos de estudio que al abordarlos se contribuiria tanto a
los estudios hermenéuticos, semidticos y discursivos, como a los teoldgicos. Al respecto
pensamos particularmente en algunos funcionamientos de las materialidades que en nuestro
trabajo tratamos, por ejemplo: Las aportaciones de Burke (1985), respecto a la logologia de la
religién, son de gran valor para el estudio de la materialidad retérica; sin embargo, en nuestro
trabajo no pretendimos realizar un estudio de los términos religiosos, de la convergencia y
divergencia entre las formas narrativas y las logicas, las cuales, como en todo discurso religioso,

son empleadas en los sermones evangélico/protestantes.

Las materialidades del sermdn evangélico/protestante que en nuestro trabajo estudiamos
fueron la filosdfica, ideoldgica y retérica. Sin embargo, el sermén es un subgénero discursivo

en el cual encontramos otras materialidades cuyo andlisis de sus funcionamientos enriqueceria
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su estudio, tales como: La materialidad didactica, que la consideramos al comenzar nuestro
trabajo, pero que posteriormente dejamos de lado al tomar nuestra investigacion otro rumbo. La
materialidad psicolégica, que puede ser estudiada tanto en la produccién como en la recepcion
de los sermones evangélico/protestantes, y muy ligada a los modos de la disposicion afectiva
tanto de los predicadores como de los feligreses. La materialidad cognoscitiva, ligada a las dos
anteriores, pero suma con los adelantos que el campo de las neurociencias ha tenido en las
ultimas décadas. La materialidad del simulacro, cuyos andlisis contribuirian al
desenmascaramiento en la consideracion de la forma (de tres) en que Haidar (2006) entiende
esta materialidad: “la segunda, remite a la simulacién como enmascaramiento, en la dimension
no del ser, sino del parecer” (89), la cual se complementa con la habladuria del ser cotidiano del
Ahi (Heidegger, 1997). La materialidad del poder, cuyos funcionamientos pueden ser estudiados
en todo tipo de relacion humana; podemos encontrar en los sermones evangélico/protestantes el
poder tanto en su manifestacion positiva como destructiva (Haidar, 2006), lo primero en tanto a
persuadir a los destinatarios a asumir el sentido de vida que se propone, lo segundo en cuanto a
manipular a los destinatarios para obtener provecho de ellos. La materialidad visual, de la cual
se pueden realizar andlisis semidticos sorprendentes, especialmente sumarian al estudio de la

imagen que el predicador busca crearse de si mismo.

Terminamos esta conclusion retomando la cita de Thompson (1998) que anotamos en el
epigrafe, la cual nos insta a considerar el cardcter de fondo del trabajo que realizamos: una
interpretacion de la interpretacion que los predicadores realizaron al construir el objeto
hermenéutico-semidtico-discursivo sentido de vida y plasmarlo en los sermones
evangélico/protestantes. Fue por esta razén que a la aportacion transdiciplinaria semiotico-
discursiva de Julieta Haidar (2006), sumamos la cuestion hermenéutica, pues los predicadores

evangélico/protestantes son, deliberadamente, hermeneutas.
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ANEXO 1: Corpus discursivo

Lugar: Primera Iglesia Bautista de Monterrey

Fecha: Domingo 4 de enero de 2015

Hora: 11:15 a.m.

Emisor: Daniel Casillas Gastelum

Titulo: Dar gracias

Pasaje biblico: 1 Corintios 1:4-9

Duracion: 0:44:39 —1:27:06

Fuente: https://www.youtube.com/watch?v=_g7Zx87ZxLy8w 7 de enero de 2015

Nimero
Linea

Clave:
1B/1

CESRGESSISe®ua e wn -

LW W IR
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Dios lo bendiga hermano /// primera a los corintios / capitulo uno versiculos cuatro
al nueve / dice: / ‘gracias doy a mi Dios / siempre por vosotros / por la gracia de
Dios que os fue dada en Cristo Jesus / porque en todas las cosas fuisteis enriquecidos
en él / en toda palabra y en toda ciencia / asi como el testimonio acerca de Cristo ha
sido confirmado en vosotros / de tal manera que nada os falta en ningin don /
esperando la manifestacion de nuestro sefior Jesucristo / el cual también / os
confirmara hasta el fin / para que sedis irreprensibles / en el dia de nuestro sefior
Jesucristo / fiel es Dios / por el cual fuisteis llamados a la comunion con su hijo
Jesucristo / nuestro sefior’ / “padre te ruego / bendigas esta palabra tuya // y... tu
santo espiritu // 1a haga llegar a cada corazon // y produzca la obra para la cual tu la
has enviado // en el nombre de Cristo / amén” /// ser agradecidos / debe ser una de
nuestras caracteristicas mas notables // debe ser una caracteristica sobresaliente / en
los redimidos del sefior / el saber agradecer / el reconocer que Dios es fuente de todo
bien / que de lo alto Dios derrama bendicion sobre sus hijos / y los hijos / responden
en voces de gratitud / es a Dios a quien debemos agradecer / todo lo que él ha hecho
para con nosotros / en este pasaje / encuentro por lo menos seis cosas / por las que
el apodstol Pablo estaba contento / y estaba agradecido / se estd dirigiendo a una
iglesia / a una iglesia que él jeh!... amaba / a una iglesia a la cual €l tenia un especial
afecto / a pesar de todas las situaciones que se vivian como congregacién como
grupo / él muestra su gratitud a Dios por los hermanos en ese lugar / en Corinto / y
encuentro que el primer motivo de su gratitud / fue el siguiente: / ‘por la gracia de
Dios / que os fue dada en Cristo Jesus’ / ‘por la gracia de Dios / que os fue dada en
Cristo Jesus’ / es en el sefior Jesucristo / que hemos recibido un favor inmerecido /
Dios desde lo alto / bendice a lo mas bajo / Dios de lo mas... alto / mira al que esta
derrotado / caido / aquel que estd / en una situacion terrible por su vida de pecado /
y Dios envia su gracia // esa gracia por medio de Jesucristo / y la escritura dice:
‘porque por gracia sois salvos / y esto no de vosotros / pues es don de Dios’ / asi que
// una de las palabras mds preciosas / para una iglesia / para un creyente en Jesucristo
/ es... la palabra gracia / me amé cuando yo no merecia que me amara / me perdono
cuando yo no merecia el perdon // me abri6 la puerta / aunque yo no podia entrar
por mi pecado / y todo eso lo hizo / a través de Jesucristo / debo estar agradecido
con Dios / porque me levant6 / del pecado en que estaba / debo estar agradecido con
Dios porque / estaba extraviado y me puso en el camino correcto / yo estaba fuera
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de / y él abri6 la puerta para que entrara // mi alma / mi corazén / mi ser entero /
debe dar gracias a Dios / porque él ha hecho la obra / de una manera tan especial /
que nada ni nadie puede igualar o superar lo que Dios ha hecho / la gracia de Dios /
es la mano de un Dios todo poderoso / que viene para levantar al caido / que viene
para salvar / que viene para dar a uno una oportunidad nueva / la mano de Dios / se
ha manifestado en gracia al hacernos nuevas creaturas / un ejemplo de esto / lo da el
el sefor a su pueblo / cuando le dice a Jeremias: ‘vete a la casa del alfarero’ / y ahi
vio al alfarero trabajando / estaba formando una vasija / y de pronto la vasija / tiene
una quebradura / sin renegar el alfarero / toma aquel barro / y le da una nueva forma
/'y la hizo otra / desde entonces / hasta nuestro tiempo / Dios se especializa en hacer
/ que el hombre y la mujer nazcan de nuevo / nacer de nuevo es... algo que nada
puede igualar yo puedo tener un plan para reformarme en algunos aspectos / pero
eso no tiene ningin poder / para hacerme nuevo / siempre voy a tener una obra
defectuosa / pero las la palabra de Dios dice: / ‘si alguno esta en Cristo nueva
creatura es / las cosas viejas pasaron / he aqui ahora todas son hechas nuevas’ / asi
que el primer motivo / para agradecer a Dios / fue su amor compasivo // se acordo
de nosotros // hay que darle gracias a Dios por su gracia insondable // su gracia
maravillosa / su gracia sorprendente // su gracia / que en algiin momento nos faltan
palabras para poder explicar / porque su gracia ha venido a nuestra vida / el favor de
Dios descendi6 en Cristo / para nosotros / para nuestro bien / Dios tenia tal interés
en nosotros que nos fa...- favorecié enviando a su hijo / para que buscara y salvara
lo que se habia perdido / alguna vez les dije / tenemos todos en comun un nombre /
somos pecadores / po...- podemos llamarnos pecadores / no hay problema / todos
somos pecadores / pero / Dios al hacernos nacer de nuevo nos da un nombre nuevo
(saben cudl es? / hijos de Dios / es sorprendente lo que Dios hace / es maravilloso
lo que Dios hace / por eso nuestra alma se debe llenar de gratitud hacia Dios como
estamos viendo en este pasaje / el segundo motivo que tenia el apdstol Pablo para
dar gracias / es el siguiente: / ‘que en todo fuisteis enriquecidos / en é1’ / ‘en todo
fuisteis enriquecidos en €1’ /// aqui hay un motivo precioso / ‘en todo ustedes fueron
enriquecidos en €l / en toda palabra y en toda ciencia’ / y aqui se trata / de la
comprension de la palabra de Dios que nos en...- enriquece / de la comprension de
la palabra de Dios que nos hace ver nuestra mala situacidon y nos muestra el camino
/ 0 como dijo el siervo de Dios a Timoteo / que: ‘las escrituras te pueden hacer sabio
para la salvacion’ / y no hay mayor riqueza que ésta / saber que estamos seguros en
Cristo: / ‘ahora pues / ninguna condenacion hay para los que estan en Cristo Jesus’
/ nos hemos enriquecido con un conocimiento que no hallaremos en otra parte /
busquen en cualquier otro libro que no sea la Biblia / y no van a hallar esta riqueza
/// tuve un amigo que ya estd con el sefior /'y é] me platicaba que cuando le regalaron
una Biblia // un hombre mayor le dijo: ‘joven // en ese libro tiene usted riquezas /
que no puedo yo describir / muchas riquezas’ / y mi amigo penso: / ‘jah!... entonces
con este libro me voy a hacer rico’ / pensé en pesos y centavos decia €l / pero /
conforme fue leyendo / conforme fue disfrutando de la palabra de Dios encontré /
que es ella es mas... y mas... valiosa que el oro / de qué me sirve a mi tener
toneladas de oro y luego irme al infierno / de qué me sirve tener toneladas de oro y
no poderle decir a Dios padre / de qué me sirve tener toneladas de oro / y no ser
redimido por la sangre de Jesucristo // to...do eso se va a quedar aqui / las toneladas
de oro se quedarian / y yo no podria llevarme nada / pero / hay una fe / una fe que
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me lleva hasta el cielo / hay una fe que me lleva / a la presencia del sefior y esa fe
estd puesta en Jesucristo / por eso dice que fuimos enriquecidos en €l / es la
importancia de tener a Cristo en nuestra vida / porque fuera de €l / no hay riqueza
que perdure / no hay riqueza que satisfaga / en todo caso nos pareceriamos al estar
sin Cristo nos pareceriamos a aquel hombre que dijo: / ‘ahora si alma mia mu...chos
bienes tienes come... bebe... regocijate... // porque tienes mu...cho para mu...cho
tiempo / y se le dijo: ‘necio esta noche vienen a pedir tu alma y lo que has guardado
[para quién serd?’ / hay una necedad grande cuando... nuestro interés estd en
acumular riquezas y ol...- y nos olvidamos de que partiendo de este mundo / no
podremos llevarlas / iremos asi tal y como estamos delante de Dios / como soy /
‘porque esté establecido a los hombres que mueran una sola vez y después de esto
el juicio’/ entonces ‘de qué sirve al hombre ganar to...do el mundo / si pierde su
alma’ / este conocimiento / esta palabra de Dios es...- este mensaje precioso / me ha
hecho rico / ;saben por qué? porque vamos de acuerdo con lo que dice la escritura
alla en Proverbios / en Proverbios dice: ‘la bendicién de Jehova es la que enriquece
y no afiade tristeza con ella / no afiade tristeza con ella’ / somos entonces ricos en
Jesucristo / €l es el salvador tinico / €l es el salvador que no se puede reemplazar //
oigan bien eso / no podemos reemplazar a Cristo €l es el unico y suficiente salvador
/ tercer motivo / dice el apostol Pablo: ‘ustedes han sido confirmados en el
testimonio de Cristo’ // ustedes han sido confirmados / ustedes saben que si son de
Cristo /// 'y ({cémo saberlo? / bueno el sefior dijo: ‘el arbol por su fruto es conocido’
// se ve / cuando hemos nacido de nuevo / se ve lo que hemos desarrollado en Cristo
/ se ve cémo hemos crecido en la fe / y nos vamos confirmando con el testimonio
del espiritu de Dios a nosotros / dice la escritura: ‘el espiritu da testimonio a vuestro
espiritu de que sois hijos de Dios’ / y yo tengo que relacionar esto inmediatamente
con la obra del espiritu de Dios en nuestra vida // comenzamos a tener el fruto del
espiritu / presente / ;cudl es el fruto del espiritu? / ya lo sabemos de memoria amor
/ gozo / paz etcétera / comenzamos a manifestarlo / porque ya no domina la carne
sino domina el espiritu / domina la obra de Dios en nosotros y eso también es... /
confirmacion / el sefior confirma que si somos hijos de €l // no tengo que batallar
mucho / para decirles que esta confirmacion de Dios para con nosotros / estd
relacionada también con nuestras acciones / llegamos a ser testimonio viviente /
llegamos a ser luminares en el mundo / llegamos a ser luz del mundo / llegamos a
ser testimonio constante para los que nos rodean // no podemos pasar / por el mundo
como cristianos / que van de incognito // ni a Pedro le funcioné // y eso que echd
unas palabrotas tremendas ;se acuerdan? // y una mujer le dijo...: ‘td yo te vi td eres
de ellos’ / y alguien le dijo: ‘td eres de ellos porque hablas como ellos’ / no le
funciond / trat6 de ser pecador entre los pecadores / y no le funcion¢ / le dijeron no
no no por mas palabrotas que estés diciendo porque dice que que maldecia ;verdad?
/l ‘no te creemos / ti no eres de los nuestros / tu eres de €l / eres de ese grupo’ /'y
nos ha sucedido hermanos / que nos han reconocido / por algo / algo algo hay en
nosotros que dice que no somos ya del duefio que éramos antes / somos de un nuevo
duefio // esto es una confirmacion // no hay por qué dudar / de que somos salvos //
no hay por qué dudar / tenemos el testimonio del espiritu en nuestra vida / tenemos
la obra del espiritu en nuestra vida / tenemos un sello sobre nosotros que garantiza
nuestra salvacion / por eso estamos empezando el afio con este mensaje / para
recordar quiénes somos / y a quién servimos / y a quién debemos darle las gracias
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porque de un vaso indigno / hizo uno digno / porque de un vaso impuro / hizo un
vaso santo / porque de un inttil / pues nos hizo ttiles / porque de uno que estaba
viviendo bajo esclavitud / hizo uno libre / y nosotros somos libertos del sefior //
hemos sido liberados con un propdsito / que nuestra boca se llene de gratitud y de
testimonio hacia quien nos dio esa preciosa libertad / hay un cuarto motivo aqui /
los dones recibidos / los dones otorgados por el espiritu santo / el espiritu santo /
reparte los dones como él quiere // no te preocupes / tsalos para la gloria del sefior /
los dones que el sefior te ha dado a través de su espiritu / no te preocupes porque no
tienes otro / nunca mi mano derecha ha protestado porque no es la izquierda // nunca
/1as dos manos son ttiles para mi cuerpo / las dos manos tienen la virtud de ayudarse
la una a la otra / y no estdn peleando ninguna posicioén / son herramientas en mi
cuerpo / son 6rganos muy necesarios // y no hay competencia entre ellos / asi que
Dios nos ha dado dones Dios / Dios nos ha dado capacidades para funcionar en el
cuerpo de Cristo que es la iglesia / debemos reconocer eso / y estar contentos con
los dones que Dios nos ha dado / y un dia Dios / nos va a llamar a cuentas sobre lo
que hemos recibido / los dones entonces no deben permanecer inactivos / al contrario
/ debemos estar utilizando los dones de manera constante / porque es la actividad de
de cada miembro / lo que hace crecer a la iglesia // yo... ando por ahi cerca de los
cuarentainueve afios en el ministerio // y he oido muchas cosas en las iglesias /
muchas cosas // una: / ‘hermanos necesitamos cambiar de pastor / porque desde que
llegd este pastor la iglesia no crece’ / yo he yo he oido eso // y por un tiempo yo me
preocupé cuando estaba muy... muy verde en el ministerio / y ahora como que ya
ya tengo un poco mas de madurez pero en aquel tiempo yo si pensaba: ‘jah caray!
pues si esto no crece yo me tengo que ir’ / jah!... pero que voy encontrando la
respuesta en la palabra de Dios / la palabra de Dios dice que: ‘la iglesia crece segun
la actividad propia de cada miembro’ y dije: ‘bendito Dios ya me libraste de este
compromiso tan grande que sentia’ // oye bien eso / ‘segun la actividad propia de
cada miembro’ / ;quieres que la iglesia crezca? / pues ponte a trabajar / usa los dones
las capacidades que Dios te dio / el pastor usard las suyas también ;verdad? desde
luego / no es asunto de decir: ‘bueno pues que crezcan ellos y yo aqui me quedo’ //
la verdad es esa / los dones son para usarlos para el crecimiento / para el desarrollo
/ para la sanidad de la iglesia / una iglesia que ejerce sus dones / es una iglesia que
estd creciente / y cada hermano que es responsable delante de Dios por sus dones /
es una bendicion / es una bendicién cada hermano que conoce sus dones y los pone
en practica / porque / otra cosa me con...sol6 mucho a mi alla en mis inicios como
cristiano fue escuchar / que ningun cristiano es inutil / todos tenemos por lo menos
un don / minimo / y acuérdense de que al que mucho se le da / mucho se le requiere
/ asi que si tu tienes muchos dones pues oye te van a requerir mas / si tu tienes
poquitos te van a requerir conforme a lo que tienes / asi entonces hermanos / estos
dones recibidos deben ser motivo de gratitud / debemos regocijarnos que Dios nos
ha dado cosas que no teniamos / cosas que vinieron de €l / para con nosotros / y que
ahora podemos utilizar para darle a €l la honra y la gloria // hay todavia un motivo
mads ;verdad? / para darle gracias a Dios / nosotros tenemos antes de entrar a ese
motivo / tenemos que darle gracias a Dios por lo dones y uti- utilizarlos ;hasta
cuando? / pues hasta que el sefior venga / hasta que el sefior Jesucristo se manifieste
/] asi es / no hay periodo vacacional // porque acé si los trabajos ;verdad? hay sus
tiempos de vacaciones / en el ejercicio de los dones hermanos / tengo que decirles /
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con toda seriedad / que no... hay vacaciones / no sefior / fueron dados para ser
utilizados / el quinto motivo de agradecimiento / es el siguiente / segtin leemos en
en esta porcion de las sagradas escrituras oiga a mi eso también me consuela mucho
/ que: / ‘el sefior mientras nosotros vivamos / nos estard...” / fijese bien /
‘confirmando’ / como dijimos en el punto anterior / pero con un propdsito / ‘para
presentarnos / i...rre...pren...si...bles... en el dia que €l se manifieste’ // yo no sé
si ustedes... se consuelen / se alegren / por oir este pasaje // cémo me va a presentar
el sefior aquel dia / a mi // irreprensible /// aqui yo tengo temor de decirles hermanos
a ver quién me acusa / hermanos a ver / a ver quién se atreve a levantar y decir:
‘pastor usted asi y asi y asi’ / porque yo también como ustedes soy reprensible / pero
mi sefior en su gracia / en aquel dia / me va a mostrar a mi limpiecito / sin nada que
reprocharme // irreprensible // pues es el plan del sefior presentar a la iglesia / como
una esposa / pura / limpia / sin mancha / perfecta / el sefior / dice aqui / ‘me va a
presentar a mi irreprensible delante de ¢l / en ese dia / en su manifestacion gloriosa’
/ yo seré irreprensible // asi que tenemos todavia uno mds // la fidelidad / de Dios /
debemos agradecer la fidelidad de Dios / que nos llamo /// debemos agradecer eso /
que Dios nos llamé / que Dios dijo venid / ya todo estd preparado / venid / y nosotros
fuimos / el sefior dijo: / ‘venid y estemos a cuenta’ / y yo iria temblando / pero dice
ahi que ¢l va a cambiar la situacion no: ‘si vuestros pecados fueren rojos como el
carmesi / vendran a ser / como blanca lana’ / seré entonces bendecido y soy
bendecido porque Dios me 1lamé a la comunidn con su hijo Jesucristo // ;cémo no
estar agradecidos al sefior? / ;cOmo no regocijarnos? / porque tenemos el privilegio
/ de ser sus hijos // si escudrinamos la palabra encontraremos muchas mds cosas por
las cuales debemos estar agradecidos / yo les digo ahora hermanos / en respuesta a
tanta bendicién / adoremos a Dios / sirvamos a Dios / perseveremos / en el camino
de la fe / teniendo el corazén lleno de gratitud / teniendo el corazén / lleno de
regocijo por lo que Dios ha hecho con nosotros / esa es una accién de gracias que
debemos tener diariamente / hoy quise animarles / para que en este afio / con la
bendicioén de Dios / seamos mas agradecidos / dice el libro de los salmos: / ‘y no
olvides ninguno de sus beneficios’ / para mi eso quiere decir / si alguna vez no
recibes algo que estd pidiendo / no te mortifiques / agradece lo que ya recibiste / lo
que Dios ya te dio // y quiero darles ejemplo hermanos ahora / ha pasado un afio / y
yo quiero delante de Dios / decirles lo siguiente // si en esta congragacién hay algin
hermano / o0 alguna hermana / a quien yo he ofendido // a quien yo causé algun dafio
/ alguna molestia // quiza con mi palabra / o con mi actitud // quiero decirle que yo
voy a reconocer / si usted me dice pastor: ‘este es el problema esta es la falla con
usted’ / la voy a reconocer / y voy a hacer més todavia / le voy a pedir perdén / yo
quiero que esto... / marche bien / y para que marche bien / necesitamos reconocer
que... podemos ofender / podemos crear situaciones que no queremos pero ocurren
/'y hermanos yo estoy a la orden de ustedes / si hubiera alguno que tenga al...gun...
detalle al...guna... cosa no se quede con ella / porque e...so poquito puede leudar
toda la masa / porque e...se poquito puede echar a perder todo el perfume del
perfumista / asi que / yo estaré aqui durante el dia / si ustedes o alguno o muchos o
pocos / quien sea... / yo estoy dispuesto / yo reconozco delante del sefior eso / a
Dios yo le pido perdén por mis pecados / y a la iglesia pues perdén por mis malas
acciones / si si se han hecho ;verdad? / no voy a discutir / si me lo sefala lo acepto
/ no voy a tratar de justificarme / no es ese el plan / el plan es aceptar el sefialamiento
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y pedir perd6n / para que esto siga funcionando / la relacion con la iglesia es como
la vida matrimonial // uno da por hecho que estd casado y ya/ y... no pide perdon
por las faltas cometidas ;verdad? / y eso va creando mas... y mas... y mas problema
/ bueno ya le dije lo mio / ahora piense en lo suyo ;verdad? si acaso tiene usted que
pedir perddn por algo / pues no se tarde / hagalo de una vez / y... una vez obtenido
u otorgado el perdén / regocijese con todas estas bendiciones / y dé gracias a Dios
por todo lo que nos ha dado / vamos a cerrar el mensaje hablando a Dios vamos a
orar nuestro hermano tiene una ofrenda méas / el hermano es deudor y estd abonando
/ nos dej6 algunos domingos por andar este sirviéndole al sefior por otros lugares no
estd mal eso estd bien pero como tiene deuda hoy va a tener una segunda
participacion / “padre gracias por tu palabra / gracias porque nos has bendecido tan
grandemente / y sefior hoy / vamos a ti para rogarte que conserves nuestras vidas /
como a ti te agradan / en pureza en santidad / en consagracion / estd en tus manos
seflor nuestra vida y la vida de cada uno de mis hermanos y de mis hermanas /
queremos ser Utiles a ti sefior / y tu palabra dice que si alguno se limpia de estas
cosas serd instrumento util / eso queremos hacer sefior y eso queremos ser / que nos
utilices en gran manera como iglesia / y que podamos llegar a muchos con el
testimonio de salvacion por medio de Jesucristo / todo esto sefior / lo pedimos en su
nombre / amén”.
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Lugar: Primera Iglesia Bautista de Monterrey

Fecha: Domingo 11 de enero de 2015

Hora: 11:15 a.m.

Emisor: Joel Montesinos Delgado

Titulo: ;Cémo conocer la voluntad de Dios?

Pasaje biblico: Romanos 12:1-2

Duracion: 1:11:55 — 1:49:59

Fuente: https://www.youtube.com/watch?v=U9aG1QHIfOw 12 de enero de 2015

Nuamero
Linea

Clave:
1B/2
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Hermanos feliz afio a todos que el sefior / les colme de las bendiciones de su gracia
/ a toda / las familias que estdn aqui presentes / les invito a que abran la sagrada
escritura // en el libro de los salmos /// vamos a leer solo un versiculo // que es
necesario para / para tener la / la meditacion en la sagrada escritura / asi sentaditos
hermanos el verso dieciocho / a manera / de... oracién salmo ciento diecinueve /
verso dieciocho asi como un susurro / digamos... hacia nuestras entrafias esta
preciosa escritura / todos / ‘abre mis ojos y miraré las maravillas de tu ley’ otra vez
/ ‘abre mis ojos y miraré las maravillas de tu ley’ “padre eterno te damos gracias /
por este precioso tiempo valioso que nos das / de... tomar esta tribuna sefior para
exponer tu palabra / permite que el espiritu santo haga la obra en cada uno de
nosotros / y todos sefior recibamos de tu mano lo que ti has preparado / ten
misericordia de nosotros habla a nuestro corazoén / aiiade lo que haga falta a nuestra
fe y corrige lo deficiente padre / pues te lo rogamos con humildad y accién de gracias
/ en el dulce y maravilloso nombre de nuestro sefior y salvador Jesucristo amén” //
la voluntad de Dios / hermanos se habla mucho de la voluntad de Dios / que algunos
dicen que se divide... / que directiva y que permisiva y no se crean hermanos la
voluntad de Dios es una y Dios no la va a cambiar Dios no va a abdicar su soberania
por un montén de tedlogos que piensen diferente a lo que cita su palabra / aqui en
los primeros dos... versiculos hermanos son el pilar el centro de este pasaje de
Romanos capitulo doce y todo lo demds se va explicando en el devenir del desarrollo
de este precioso capitulo / que déjenme decirles hermanos / que el libro de Romanos
es la carta magna de los cristianos / es el libro donde se encuentran absolutamente
todas las doctrinas cristianas / las que desarroll6 el apdstol Pablo y de la cual nos
hemos gozado / a través de los siglos / todos los que hemos abrigado la fe / verdadera
en Jesucristo / tenemos ;se acuerdan de algin pasaje de Romanos de memoria
hermanos asi como ejercicio para desentumirnos? / ;se acuerdan? / el que gusten
hermanos tenemos dieciséis capitulos hermosos que se leen en diez minutos / lo
leemos rapido pero tardamos toda la vida sin agotar el contenido nos pasamos
todavia estudiando esta preciosa epistola que la escribi6 ;quién? // la escribié Pablo
(ya la leyeron bien? // la escribi6 Tercio hermanos el autor intelectual es el espiritu
santo e... / el apdstol Pablo cit6 esas ideas que el sefior le revelé y y Tercio la
escribid toda o no sé si un tercio o o completa ;verdad? ;ya ya hermanos? ;ya ya
localizaron su versiculo? a ver de Romanos uno ;cudl se acuerdan? // de Romanos
uno // Romanos cinco uno ‘justificados pues por la fe’ muy bien pero del capitulo
uno cudl se acuerdan // ‘no me avergiienzo’ de esos sinvergiienzas quisiéramos tener
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las iglesias de esos que no se avergiienzan del evangelio de Jesucristo ‘porque es
potencia de Dios para salvacion a todo aquel que cree’ del capitulo dos /// hermanos
no salimos de aqui hasta que no me hayan citado no se crean hermanos / hay muchos
pasajes hermanos ya no quiero martirizarlos pero es importante guardar la palabra
de Dios en el corazén porque a la hora de pecar / a la hora de la prueba ahi esté la
palabra ‘en mi corazén he guardado tus dichos ¢ para qué? para no pecar contra ti’ /
hermanos dejemos que el espiritu santo guarde esa palabra en nuestro corazén para
que cuando se necesite esté ahi presente para sacarnos de ese problema en el cual
nos metemos / hermanos ;cémo conocer la voluntad de Dios? / los hermanos dieron
una infinidad de preciosas acciones de gracias y a eso apela el apdstol Pablo dice:
‘os ruego por las misericordias de Dios’ en virtud de que Dios es bueno y trabaja
desde la eternidad para darnos / lo mejor de si / para que noso...- nosotros como
cristianos como hijos suyos vivamos de victoria / en victoria // pénganle lo que
quieran en otras palabras podiamos traducirlo a un lenguaje coloquial y decir
hermano por lo que més quieras /// por lo que mds quieras y ponle el nombre de lo
que mds quiere // que pre...- te presentes que te pongas de pie dice el griego delante
de Dios /// y presentes tu vida // integralmente /// como un sacrificio viviente // en
santidad / que eso le agrada al sefior /// sigue diciendo // ‘no os conforméis a este
siglo’ // amado hermano // no dejes que nadie toque tu corazén y tu mente eso es del
sefor // no dejes que ninguna persona cambie tu manera de pensar excepto el espiritu
santo // no dejes que ninguna ideologia ajena al evangelio cambie o distraiga tu
sincera adoracion a Cristo porque no vas a andar en el centro de su voluntad y de
esto se trata la reflexion de esta mafiana / de que debemos estar en el centro de la
voluntad de Dios y para estar en el centro de la voluntad de Dios se requieren varias
cosas importantes /// gracias al sefior por la vida que hizo en mi / la vida nueva / el
cambio maravilloso // el sefor me rescaté de las profundidades del mar /'y hermanos
/ en todo / en toda actividad riesgosa hay reglas // en el buceo no es la excepcion //
hay /// hay que seguir ciertas cosas // hay cédula de descompresion // hay tablas de
descompresion / y uno tiene que antes de meterse al agua tiene que llevar un plan /
bien formulado / uno tiene que llevar no sélo las tablas no sélo el disefio del tiempo
tiene que llevar un buen reloj // y tiene que llevar esas tablas / y tiene que llevar los
manometros y uno tiene que / manejar exactamente los tiempos el tiempo de
inmersidn porque si se te pasa es cuestion de vida / o de muerte / de la misma palabra
de la misma manera la palabra de Dios es eso precisamente para nuestra vida una
cédula que nos va a marcando lo que debemos hacer // acuérdense hermanos ‘el que
habita al abrigo del altisimo ;qué dice? moraré bajo la sombra del omnipotente’ se
sale de ese abrigo y Dios no responde / pero si usted permanece en el camino del
sefior el sefior da la cara por usted // ‘asi que hermanos os ruego por las misericordias
de Dios que presentéis vuestros cuerpos en sacrificio vivo santo agradable a Dios
que es vuestro culto légico o racional’ la 16gica hermanos es la ciencia de la verdad
la la mente humana estd disefiada por Dios para para pensar de ma...- de manera
l6gica / cuando nos nos dicen algo que no es congruente nos dicen no es légico //
pues nada tiene mas légica que la vida en Cristo nada tiene mas 16gica que las leyes
eternas que Dios puso en su palabra para nuestra bendicién // y hermanos a aqui les
regalo o més bien el sefior nos regala tres cosas importantes que debemos hacer /
para conocer la voluntad de Dios tenemos varios principios / tenemos primeramente
el principio de la fe / ;por qué es necesaria la fe? / hermanos déjeme decirle que la
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fe no es una creencia // la fe es una conciencia del Dios vivo reinando en nuestro
corazon el sefor Jesucristo lo dijo ‘eh aqui yo estoy con vosotros todos los dias hasta
el fin de los tiempos’ asi dice el griego nuestra version dice hasta el fin del mundo
// tenemos el principio de la fe “porque sin fe’ cita la escritura ‘es imposible agradar
a Dios porque el que se acerca a Dios es necesario que crea que hay’ un solo Dios
vivo verdadero que dio su vida por nosotros y resucitd para nuestra justificacién ///
pero a propdsito ;como definiria usted la fe? /// ‘la certeza / de lo que se espera // la
conviccién de lo que no se ve’ / literalmente dice base segura de realidades que no
se ven // 1a fe nos permite hermanos ver a Dios en todas las cosas / la fe nos permite
desarrollar nuestro cardcter cristiano porque al fin y al cabo hermanos ese es el
proposito eterno de Dios que todos seamos conformados a la imagen exacta de
nuestro seflor y salvador Jesucristo / ‘asi que hermanos’ dice la escritura ‘os ruego
por las misericordias de Dios que presentéis vuestros cuerpos en sacrificio vivo santo
agradable a Dios que es vuestro culto racional’ / 1a fe déjenme decirle que es un don
de Dios que todo ser humano puede para que todo ser humano pueda encontrarle
personalmente en Jesucristo / usted no puede creer en otra persona que no sea e.. .-
en Jesucristo porque es el autor y consumador de la fe es el autor porque hermanos
// nadie ha nacido de una virgen excepto el sefior / es el consumador porque nadie
se ha levantado de los muertos por su propio poder excepto el sefior // y para poder
conocer la voluntad de nuestro trino y buen Dios es necesario creerle // y creer lo
que €l revela en su bendita palabra asi es que el apdstol Pablo dice: ‘os ruego por las
misericordias de Dios que te presentes delante de Dios todos los dias como un
sacrificio vivo consciente de quién eres ti y quién es Dios’ / porque si perdemos esa
dimension hermanos estamos errando /// ;para qué sirve la fe hermanos? // sirve para
varias cosas mds bien para muchas cosas para tener una experiencia personal con
Dios // sirve para entrar en el mundo espiritual / para ver aquellas cosas que el 0jo
humano no percibe / y el apdstol Pablo nos insta / dice: ‘no mirando las cosas que
se ven sino las que no se ven porque las que se ven son temporales pero las que no
se ven /son eternas’ y para eso estamos los cristianos hermanos para eso nos fue
dado el espiritu santo para eso nos fue legada la palabra de Dios ;para qué? para que
echemos mano de esos recursos inagotables de la gracia de nuestro buen Dios / la fe
sirve hermanos no s6lo para / ver el mundo y entrar al mundo espiritual sino para
percibir las cosas invisibles y espirituales / para oir conocer y confiar en la palabra
de Dios el sefior Jesucristo cita unas palabras tremendas: / ‘mis ovejas / oyen mi voz
y... me conocen y... me siguen/y... yo les doy vida... eterna’ / y la vida eterna ya
estd derramada en nuestro corazén hermanos el espiritu santo es el anticipo de esa
vida eterna es ‘son las arras de nuestra herencia hasta la redencién de la posesion
adquirida para alabanza de su gloria’ / pero también la fe hermanos sirve para
alcanzar el ideal cristiano // es decir / para ser exactamente como el sefior Jesucristo
/ ‘hasta que todos lleguemos a la unidad de la fe / todos creyendo lo mismo y
sintiendo lo mismo / todos sometidos a una misma regla’ cita el apdstol Pablo a los
hermanos de Filipos: / ‘hasta que todos lleguemos a la unidad de la fe a un varén
perfecto’ la perfeccidn se requiere aqui en el cielo no se requiere // la perfeccion se
requiere aqui para cumplir /// el propoésito por el cual Dios nos tiene aqui en la tierra
/ a saber ‘anunciar las virtudes de aquel que nos llamé de las tinieblas / a su luz
admirable’ / tenemos el principio de la fe ;cémo anda td hermano? // ;quiere tener
una fe sélida? / estudie escudrifie la palabra / y a prop6sito de ello siempre Dios es
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maravilloso y siempre nos da la oportunidad de escoger entre lo bueno y lo mejor
muchas veces nos conformamos con lo bueno // pero nosotros cita el autor a los
Hebreos ‘estamos persuadidos de cosas mejores’ // es bueno orar /// pero es mejor
tener comunién con Dios / es bueno evangelizar // pero es mejor hacer discipulos //
es bueno leer la Biblia / pero es mejor escudrifiarla / con responsabilidad con temor
y con temblor / nosotros como cristianos estamos llamados a cosas superiores / antes
como cita el apdstol Pablo: ‘cosas que 0jo no vio ni oido oy6 ni han subido en
corazén de hombre son las que Dios ha preparado para aquellos que le aman’ / y
agregaria lo que dice el apdstol Pablo / con amor inalterable / hermanos que vuestra
fe en el sefior sea una fe sélida / porque hermanos el sefior Jesucristo lo maneja de
una manera excepcional / ‘a cualquiera pues que me oiga estas palabra y las hace le
compararé a un hombre prudente / y vendran toda clase de dificultades contra esa
vida que confié en el sefior que puso su fundamento y la casa va a permanecer firme
(por qué? porque tenia buen fundamento un fundamento el fundamento
inconmovible del reino eterno de nuestro Dios el cual es Jesucristo’ / y ‘nadie nos
puede arrebatar de la mano del sefior / nada ni nadie’ vendran pruebas / que son
necesarias / para templar nuestro cardcter cristiano / vendran dificultades pero el
sefor estard con nosotros / el sefior Jesucristo cuando nosotros venimos a €l no nos
promete una vida // una vida... fécil / lo primero que nos da / el sefior Jesucristo
cuando venimos a €l es una cruz / ‘toma tu cruz cada dia / y sigueme’ // y una cruz
m... precisamente no es // no es una vida ficil sino una vida de prueba / porque
acuérdense que una fe probada es una fe aprobada preguntenle a Job hermanos //
hermanos ;cémo saber que nuestra fe va creciendo? / entre méds nos parezcamos a
nuestro sefior Jesucristo entre mds pensemos como €l vamos por buen camino
acuérdense que nosotros ‘tenemos la mente de Cristo’ / le preguntaron a un pastor /
un pastor le preguntd a uno de sus ovejas que era de oficio joyero / y llega a hacerle
una visita de esas... / inesperadas como suelen hacerlas los pastores // y le pregunta
al hermano /// ‘; qué estd haciendo hermano?’ ‘estoy fundiendo oro’ // dice ‘y ;c6mo
sabe cudndo el oro es puro?’ // dice ‘cuando / cuando mi rostro / se refleja / en el
oro’ / {como sabemos hermanos nosotros que nuestra fe esta fundada en la verdad?
/ cuando cada dia nos parecemos mds / a nuestro sefior Jesucristo y de eso se trata la
vida / ‘llevad mi yugo sobre vosotros y aprended de mi que soy manso y humilde de
corazon y hallaréis descanso para vuestras almas porque mi yugo es facil y ligera mi
carga’ hermanos otra cosa importante para poder conocer la voluntad de Dios es el
principio de la conciencia /// pero no de la conciencia de la cual habla el apdstol Juan
que si... // de la cual nos dice que ‘si nuestra conciencia no nos acusa mayor que
nuestra conciencia Dios’ no hablamos de eso // hablamos hermanos de aquella virtud
espiritual de aquel trabajo que estd haciendo el espiritu santo cada dia en la mente
de nosotros acuérdense que hay que renovar la mente para poder tener la mente de
Cristo // teniendo buena conciencia // es decir estando en el centro de la voluntad de
Dios para que ‘en lo que murmuran de vosotros como de malhechores / sean
avergonzados los que calumnian vuestra buena conducta en Cristo’ /// 1a Biblia cita
que ‘debemos llevar todo pensamiento cautivo / a la obediencia a Cristo’ que pasé
esto bueno // que pasé esto a mi me llegan ‘pastor conoci una persona que muri
y... llegé al cielo y Dios la regreso // ;qué opina?’ le dije ‘yo no puedo opinar // més
que lo que dice la Biblia’ // ‘esta establecido para todos los hombres que mueran una
sola vez / y después de esto el juicio’ ese es / el veredicto de Dios y va por encima
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de cualquier experiencia humana porque dice la escritura ‘sea Dios verds y todo
hombre’ y me incluyo nos incluimos ‘no hay ni un justo ni uno’ // ‘sea mentiroso’ //
no podemos cambiar la sagrada escritura por la experiencia de los hermanos // Dios
no va a abdicar su soberania porque veinte millones de cristianos le pidan una cosa
Dios ha decretado todo y todo se cumpliréd a tiempo / y en espacio predisefiado por
Dios / eso se llama soberania si Dios no nos contesta la oracién o no nos contesta lo
que nosotros le pidamos es nuestro problema porque Dios hermanos / no va a
cambiar // hay que pedir conforme a la voluntad de Dios por eso tenemos el principio
de la conciencia ;qué dice el verso tres? ;alguien me lo lee? e...- estamos en
Romanos doce // Romanos doce /// han de decir 1éalo usted usted esta predicando
(verdad? /// ‘digo pues por la gracia que me es dada / a cada cual que estd entre
vosotros que no tenga mas alto concepto de si // que el que debe de tener / sino que
pien...se de si con cordura ;como? aqui nos dice ‘conforme a la medida de fe que
Dios repartié a cada uno’ // no podemos ir més alld / de lo que esté escrito asi lo cita
el apdstol Pablo / a los hermanos de Corinto / no podemos darnos el lujo de divagar
en tal o cual cosa tenemos una ley preciosa a la cual nosotros debemos su- sujetarnos
si es que habemos buscado la benignidad del sefior // para el creyente hermanos la
palabra de Dios es importante / para el creyente la palabra de Dios es determinante
en todo asunto / no sé€ si lo sea para usted / para mi lo es / y debe serlo el apdstol
Pablo dice: ‘ay de mi si no anunciare el evangelio’ / y hay que anunciar el evangelio
como presenta la Biblia no hacerlo seria tergiversar o tratar de cambiarle / el sentido
al evangelio no es que haya otro sino algunos lo pervierten // hermanos / no dejemos
que el mundo / nos cambie nuestra manera de pensar mds bien permitamos al espiritu
santo que €l renueve nuestra mente a la luz de las sagradas escrituras / porque las
sagradas escrituras hermanos / nunca van a pasar // son eternas /// serd sacada
hermanos en el dia del juicio / cuando todos / sin excepcion / daremos cuenta al
seflor // 'y yo siempre les digo a mis hermanos // en el dia del juicio / va a brillar la
gracia de Dios como nunca cuando me llame a cuentas // porque el sefior Jesucristo
me dice ‘todo aquel que en él creyere / no serd avergonzado’ /// tenemos el principio
de la conciencia la conciencia del creyente regenerado es la mente de Cristo /
guiando la la vida a la luz de la palabra escrita // por eso se llama // el dltimo libro
se llama // Apocalipsis / que no es profecia // es revelacion // tiene profecia // tiene
historia // tiene épica // tiene lirica // es un una gama de géneros literarios /// cuando
entendemos el concepto de que es una revelacion / tenemos que entender que la
palabra de Dios ya estd completa // ya o tenemos que afiadirle ni quitarle nada //
porque el que lo haga // esta bajo el justo juicio de Dios y hermanos / yo no quisiera
/ yo no quisiera enfrentar / a Dios por haber tergiver...- tergiversado su palabra /
‘horrenda cosa es caer en manos del Dios / vivo’ // 'y el apdstol Pablo nos dice:
‘hermanos // por lo por lo que mds quieras / cuenta las bendiciones de Dios’ / y en
base a ella / renueva tu mente a la luz de la palabra / en base a la palabra crece en
Cristo y no te dejes llevar por ideologias o filosofias vanas y huecas que circulan
por el mundo’ // porque hermanos no hay nada nuevo bajo el sol si vemos muchas
teologias raras en aquel entonces también habia / pero la palabra de Dios para el
creyente siempre ha sido determinante tenemos el principio de la conciencia la cual
nos permite hermanos / que la palabra se afirme en el pensamiento del cristiano /
permite también que la palabra se grave en el corazon y que nadie la quite cuando
usted se vaya o esté en un problema critico / hermanos la palabra le va a acompaiiar
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siempre y la palabra es Cristo // porque esa es la ver...- verdadera alusion del verbo
de Dios el que hace la palabra el que dice las cosas la voz audible de Dios no sélo la
imagen visible del Dios invisible sino también / su voz / santisima / y potente /
aquella voz como dice el libro de Job: ‘como trueno como reldmpago que vibra y
hace llega a lo més profundo del ser como una sonda y llega hasta los tuétanos y
discierne los pensamientos y las intenciones del corazén’ / esa conciencia hermanos
que permite que la palabra guie los actos y las actitudes // porque con el temor de
Jehova los hombres se apartan del mal /// esa conciencia hermanos que permite / que
la palabra transforme y renueve nuestra alma // es lo més preciado para Dios / ;qué
dice el salmo ciento veintiuno?: ‘él guardard / tu alma’ ;qué es el alma? / es la
personalidad // eres td // soy yo /// porque es lo que peca /// y 1o que hace al cuerpo
pecar /// y la e...- hermanos cuando nosotros / dejamos que la palabra transforme
nuestro corazén hermanos estamos marchando por el camino correcto / no por
veredas no por sendas // sino por el camino que e... dejo marcado el sefior la
conciencia hermanos que permite que la palabra forje / y moldé a Jesucristo en el
corazon y de eso se trata la vida cristiana porque déjenme decirles que al cielo no va
a entrar nadie que no se parezca al sefior Jesucristo // y como decia uno de los
hermanos / ‘estando persuadido de esto que aquel que comenz6 en vosotros la buena
obra la perfeccionard cuando €l nos llame a cuenta o cuando estemos en su
presencia’ // ‘mirad pues con diligencia cémo andéis // no como necios sino como
sabios aprovechando bien el tiempo’ porque el tiempo es un recurso no de no
renovable la vida es tiempo y y la vida se acaba el tiempo también hermanos / hay
que ir contra reloj / ‘porque los dias son malos / por tanto no sedis insensatos’ / luego
les dirfa fuera del pulpito lo la traduccién exacta / ‘sino entendidos de cudl sea la
voluntad del sefior no os embriaguéis con vino’ ni con futbol ‘ni con nada que nos
ofrezca el mundo’ /// jcuantos tigres hay aqui hermanos? /// ;rayados? // eligieron
mal hermanos / eligieron mal / si / las dguilas volaron mucho maés alto // hermanos
e... tenemos el principio de la fe / el principio de la conciencia que permite que la
palabra hermanos se forje / y el cardcter de Cristo se temple en nuestro corazén /// 'y
también tenemos hermanos / por ultimo / gracias a Dios dijeron ¢ verdad? of a varios
por ahi // el principio de la obediencia / del versiculo cuatro al final ;cudl les gusta
hermanos? el que quieran /// ;hablamos de humildad? // ;hablamos de ubicarnos? /
(hablamos de aceptar a los demds como superiores a nosotros mismos? / ; hablamos
que en la vida hay cosas necesarias / en lo que requiere diligencia / que son las cosas
de Dios? // ;hablamos de que nos... / no nos venguemos nosotros mismos? si usted
se venga hermano Dios saca las manos / si usted confia en Dios Dios las mete / y
fiel es Dios para cumplir las venganzas se lo digo por experiencia hermano // asi que
hermanos / ‘si tu enemigo tuviera hambre dale de comer pan /// y si tuviera sed dale
de beber agua // porque ascuas de fuego evidencias de juicio / amontonards sobre su
cabeza y el sefior te lo pagara // asi que no seas vencido de lo malo / ay viene lo
precioso / vence en Cristo / siguiendo a Cristo / obedeciendo a Cristo / vence el mal
/ esta es la victoria que ha vencido al mundo nuestra fe quién es el que vence al
mundo sino el que cree que Jesus es... / el hijo de Dios’ justed cree que Jesus es el
hijo de Dios? si cree sigale si cree sirvale / para eso estamos / no estamos de adorno
/ hermanos en aquel dia acuérdense de la maldicion de la higuera al sefior le gustaban
los higos / pero quiso deja...- €l ya sabia que no tenia fruto pero quiso dejar una
leccién profunda y tan profunda la dejo que viene en los evangelios no se les olvido
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271 | // si no damos fruto hermanos // pero si damos fruto el sefior va a limpiar va a podar
272 | y vamos a dar mds fruto // ;queremos darle la gloria al sefior? ah{ estd / Juan capitulo
273 | quince: ‘en esto es glorificado mi padre en que llevéis mucho fruto y sedis asi
274 | llevando fruto mis discipulos’ porque el discipulo estd puesto para que vaya y lleve
275 | mucho fruto / para que ‘todo lo que pida al padre en el nombre del sefior Jesus €l
276 | personalmente lo haga’ / tenemos el principio de la obediencia ‘;por qué me llamdis
277 | seior sefior y no hacéis lo que yo digo?’ eso es escatoldgico // eso va a suceder alla
278 | /noesperes a llegar alld para obedecer a tu sefior / que lo dejé todo por ti ‘ya conocéis
279 | la gracia de vues...- de nuestro sefior Jesucristo que por amor a nosotros se hizo
280 | pobre // siendo rico / para que nosotros con su pobreza fuésemos enriquecidos para
281 | vida eterna’ // todos los tesoros de la gracia de Dios ahi estdn contenidos en
282 | Jesucristo / hermanos el evangelio no nada mas ofrece salvacion ofrece galardones
283 | // hay que ir en pos de ellos / no se conforme / a este siglo sino vaya hermano mas
284 | adelante vaya hacia la eternidad / recuerden hermanos que la obediencia a la palabra
285 | eselrostro visible de una fe aprobada por Dios / Santiago lo concluye de una manera
286 | espectacular // ‘la fe sin obras no existe’ // si usted es cristiano y no estd
287 | evangelizando no... es... cristiano / si usted es cristiano y no estd leyendo la palabra
288 | lo suficiente como para alimentarse / perddneme pero no es cristiano / si usted no
289 | estd orando perdoneme pero no es cristiano si usted estd pecando perdéneme pero el
290 | espiritu santo no puede estar separado de Dios /// es mi palabra su palabra contra la
291 | Biblia y contra la Biblia no hay nada / ‘el cielo y la tierra pasardn pero mis palabras
292 | no pasardn’ / tenemos el principio de la obediencia hermanos que forja un caracter
293 | espiritual maduro /// a toda prueba / sélido / forja una disciplina de sumisién
294 | espiritual ‘si sefior’ /// si el sefior lo manda hermano una orden no se discute se
295 | obedece simplemente / forja una mente equipada y dispuesta / ;dispuesta para qué?
296 |/ para toda buena obra y no solo dispuesta / también disponible / y forja u...- una
297 | voluntad de compromiso y adoracién genuina déjenme decirle que la palabra
298 | adoracion nada tiene que ver con cantos / la palabra adoracion viene del griego
299 | prosquinesis que es postrarse a Dios do...- doblar las rodillas y ‘reconocer que
300 | Jehova es Dios €l nos hizo y no a noso...- nosotros a nosotros mismos pueblo suyo
301 | somos y nosotros somos ovejas de su prado’ / y tenemos un pastor // que hay que
302 | seguir dia con dia / y forja el sentido de comunién y dependencia con Dios /
303 | hermanos no hagan nada // si Dios no lo quiere / pero cuando Dios le diga / haga
304 | todo lo que le dice // porque ahi esta el verdadero secreto de una vida feliz / el
305 | verdadero secreto de la bienaventuranza / la bienaventuranza sélo se da en términos
306 | de estar en Cristo / y acuérdense la bienaventuranza dicen / los te6logos que no la
307 | definen ahi la Biblia la define // ‘el bien y la misericordia me seguirdn todos los dias
308 | de mi vida/y en la casa del sefior moraré por toda la eternidad’ ;diganme si no es
309 | la bienaventuranza? claro que lo es hermanos / hermanos aplicacién no podemos
310 | estar estancados como cristianos necesitamos urgentemente conocer / y hacer su
311 | voluntad / para ello necesitamos ir a la Biblia para escudrifiarla con responsabilidad
312 | con fe con compromiso con obediencia / para que de esta manera vayamos de pos /
313 | en pos de la victoria que Jesucristo ya gand Jests ya hermanos // lean el libro del
314 | Apocalipsis / ahi estd la victoria no s6lo de Cristo sino de todos los que creyeron / y
315 | obedecieron en el evangelio / y en aquella gran multitud si usted estd en Cristo ahi
316 | estd / es una seguridad que nos da la sagrada escritura // y hermanos // la Biblia
317 | siempre serd nuestro arbitro supremo en asuntos de fe y conducta // y debemos
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sujetarnos a ella // hacerlo autentifica nuestra fe / no hacerlo desacredita nuestra fe
/I Dios nos llama hermanos a buscar su rostro cada dia // para eso necesitamos la fe
// para eso necesitamos la mente de Cristo // para eso necesitamos la obediencia /
vimos tres principios / Dios nos invita a experimentar personalmente el poder de sus
designios al conocer y hacer su voluntad // ‘para que comprobéis’ el griego dice:
‘para que experimentes personalmente la voluntad de Dios que es buena / agradable
y perfecta’ / hermanos aqui tenemos tres directrices bdasicas / para conocer la
voluntad de Dios y para hacerla / acuérdese que en la vida cristiana Dios produce un
balance perfecto / ‘Dios produce asi el querer / como el hacer por su buena voluntad’
‘el que tiene oidos para oir oiga lo que el espiritu dice a la iglesia’ oremos: / “sefior
/ te damos infinitas gracias / por este tiempo que nos permitiste tener / para explicar
un poquito sefor / la importancia // no sélo de conocer tu voluntad sino de hacerla /
porque al final de cuentas / al final de la historia / eso va a ser decisivo // para todos
/ los que se presenten ante tu augusto tribunal / ante el tro...- gran trono blanco / en
el cual todos / los secretos de los corazones de los hombres / saldrén al descubierto
/I sefior / permitenos no sélo conocer tu voluntad sino también el privilegio de
hacerla / dia con dia / porque de esta manera / nosotros somos edificados en tu
santisimo nombre /y laiglesia se fortalecerad / y crecerd / bajo este cimiento precioso
/ que es Jesucristo / permite que el espiritu santo nos guie cada dia / a tu palabra/ a
la oracion pero también a la accion / todo esto te 1o rogamos con humildad y accion
de gracias en el dulce y maravilloso nombre / de nuestro sefior y salvador Jesucristo
// amén” / Dios les bendiga hermanos gracias.
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Tendremos / el texto del mensaje de hoy estd en Jeremias / capitulo dieciséis //
perdon capitulo siete versiculo dieciséis / Jeremias siete dieciséis: / ‘ti pues no ores
por este pueblo / ni levantes por ellos clamor / ni oracion / ni me ruegues / porque
no te oiré’ / “sefior / tu palabra / no vuelve a ti vacia / encomendamos a tu gracia
este mensaje // toca los corazones / que tu santo espiritu haga viva esta palabra / y
penetre / y haga la obra para la cual td la envias // en el nombre de Cristo / amén” ///
cuando... comencé mis estudios / para llegar a ser pastor // mi maestro de homilética
me ensefid varias maneras de preparar un sermén / 'y hubo uno que me parecié muy
muy sencillo / era en cuanto a preguntas / eran varias preguntas yo solamente tomé
tres / me decia el maestro mira / cuando leas un pasaje de la Biblia / hazte estas
preguntas: / ‘quién lo dijo / a quién se lo dijo y / por qué se lo dijo’ / facil ;verdad?
/ este no sé por qué tiene uno que gastar tanto tiempo / prepardndose en los
seminarios institutos biblicos si la cosa es tan sencilla / pero bueno / asi hay planes
de estudio y uno tiene que someterse a lo que le dicen / en este caso / voy a aplicar
esas t